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ONSO0Z

Ulrike DUFNER

DiN 0ZGURLUGU VE DEMOKRAT DEVLETLERIN GOREVI - DEMOKRASI VE
DINLERIN GOREVLERI

Birlesmis Milletler Genel Kurulu'nun 10 Aralik 1948 tarihinde yayinlanan insan Haklari Ev-
rensel Beyannamesi’nin birkag maddesinde ‘din 6zgirligiinden’ bahsediliyor:

Bildirgenin ikinci maddesine gore; herkes irk, renk, cinsiyet, dil, din, siyasal ya da baska ay-
rim gdzetmeksizin esit haklara sahiptir.

Beyannamenin onsekizinci maddesine gdre; herkes distince, vicdan ve din 8zglrligi hakkina
sahiptir. Buna gore, herkes din ya da inang degistirmekte dzgtirdiir.

Tiirkive hiikiimeti 1949 yilinin Mart ayinda Insan Haklari Evrensel Beyannamesi’‘ni kabul
edip Resmi Gazete’de yayinlamistir. Ayrica Bakanlar Kurulu ‘insan Haklari Evrensel Beyan-
namesi‘nin okullarda ve egitim miesseselerinde okutulmasi ve yorumlanmasi; Evrensel Beyan-
name hakkinda radyo ve gazetelerde minasip nesriyatta’ bulunulmasina karar verdi.

Tirkiye’nin tye oldudu AGIT (Avrupa Giivenlik ve i§bir|i(§i Teskilatn), din 6zgurligl ile ilgili
2004 yilinda Avrupa Komisyonu’nun Venedik Komisyonu® tarafindan da kabul edilen ‘Din ve-
ya inang ile ilgili olan yasamanin degerlendirilmesi hakkinda ydnergeler’ini yayinlamistir. Bu
ybnergeler ve onun gdsterdigi uluslararasi hukuk kaynaklari, degerli bir referans kaynagi olus-
turuyor. Devletlere din ve inang 6zglrligini bir insan hakki olarak korumasi gérevi verilmis-
tir. Bu hak herhangi bir dine sahip olan ve de hicbir dine sahip olmayan birey icin gecerlidir.

insan haklari ile ilgili konularin tamaminda oldugu gibi, din ve inang 6zglrltgu de ilk dnce
devlet ile birey arasinda olan iliskiyi diizenliyor. Her birey devlet dniinde esit haklara sahip ol-
dugu icin, devlete bireyin inanci veya dini konusunda tarafsiz olmak zorunlulugunu getiriyor.
Devlet; hem bir vatandasin dini ve inanci karsisinda tarafsiz kalip, hem de bireyin dininin ve
inancinin “tek basina ya da toplulukla birlikte, agik olarak ya da 6zel olarak &§retim, uygula-
ma, ibadet ve ayinlerle agiklama 8zgurligiine kavusmasi igin gereken hukuki vb. kosullari du-
zenlemek’ zorunda.

“Din ve inang 6zglrligl” ifadesi neleri kapsiyor? Oncelikle, din ve inang 6zglrliginiin sadece
din ile alakali olmadigini vurgulamak gerekiyor. Bir birey hi¢ bir dine inanmasa da bir inan-

1 “Venedik Komisyonu 1990'da, Berlin Duvari'nin ¢dkiisii sonrasi Orta ve Dogu Avrupa Ulkelerinin anayasa hazirlama siirecin-
de acil yardima ihtiyag duyduklari bir dénemde kuruldu.... Daha sonra ise yasal konularda danismanlik yapan bagimsiz bir dii-
stince kurulusuna déniistli... Avrupa Konseyi'nin Tiirkiye dahil 47 Gyesinin timi Venedik Komisyonu'nun da tyeleri konumun-
da.” “Venedik Komisyonu”, http://www.bbc. co.uk/turkish/europe/story/2008/05/080521 venicecommission.shtml, 21 Ma-
yis, 2008, (ed notu).



ca sahip olabilir; ateist bir bireyde oldugu gibi. Ayrica “din” kavrami konusunda uluslararasi
hukukta da net bir yorum bulunmamaktadir. Bir tanriya inanmanin yeterli bir kriter olmadigi
érnegdin Budizm dininden aciklikla anlasiliyor. Devletler bununla ilgili cesitli yéntemler uygu-
layabilir.

Sekiilarizm sézkonusu oldugunda ise, bizce aslinda siyasi sistemlerin cesitli uygumalarindan
bahsedilir. Avrupa Ulkelerindeki 6rneklerde gérdiiglimiiz gibi, sekiilarizm uygulamalarinda ge-
nis bir yelpaze ile karsl karsiyayiz. Bu farkliliklara ragmen, devletler bir toplumda varolan
din ve inanclara iliskin 6zgurlikleri korumak icin bunlara karsi ayni mesafede bulunmak zo-
runda. Din ve inang 6zglrliigul, devlet diizenlemeleri ile ilgili pekgok alanda karsimiza ¢ikar:
Medeni hukuk, egitim, 6rgltlenme hukuku vb. Bu alanlari organize ederken devlet din, inang
vb. farklari gézetmeden, bireylere karsi esit ve tarafsiz kalmak zorundadir.

Din ile demokrasi iligkisi konusunda ikinci bir konu glindeme geliyor: Siyasal bilimlerde ‘de-
mokrasi’ altinda neleri kavramak gerektigi konusunda genis bir literatiir bulunabilir. Demok-
rat bir devletin mesruiyeti, toplumun bitlnini temsil etmesinden kaynaklanir. Ancak bir
ziimre, bir etnik sinif, bir aile, bir din toplulugu veya bir sosyal grubun temsilciligi demokratik
sistemlere uygun degdildir.

Demokrasiyi ve bireylerin haklarini korumak igin bu haklarin sinirlarini da belirtmek gerekir.
Din ve inanclar, demokrasi ve bireylerin uluslararasi kabul géren haklari igin bir tehdit olus-
turdugunda, devlet buna tepki gdstermek zorundadir. insan Haklari Evrensel Beyanname-
si‘nin 29. maddesinde bu konuda su hikiim getiriliyor:

* “Herkesin kisiliginin tam ve 6zglir gelismesi, icinde yasadigi topluma kargi gérevlerini ye-
rine getirmesiyle olanaklidir.

* Herkes, haklarini kullanmak ve ézgirliklerinden yararlanmak konusunda; ancak yasalarla
sirf baskalarinin hak ve 6zglrliklerinin taninmasini ve bunlara saygi gosterilmesini sagla-
mak amaciyla ve toplumun ahlak, diizen ve genel gdnencinin gereklerini karsilamak icin
belirlenmis kurallara baghdir.

* Bu hak ve dzglrlikler hichir sekilde Birlesmis Milletlerin amac ve ilkelerine ters diisecek
bicimde kullanilamaz.

Toplumsal cinsiyet sorunu her toplum icin gecerlidir. Demokratik sistemlerde vatandaslar,
cinsiyet farklarina bakilmaksizin esit haklara sahiptir. Cinsiyetlerarasi demokrasi (gender de-
mocracy), hem bilimsel calismalarda hem de siyasi alandaki demokrasi tartismalarinda ma-
alesef hala ihmal edilen bir konudur. Bir siyasi sistemin demokrasiye uygunluguna iliskin de-
gerlendirmeler yapildiginda, toplumsal cinsiyet boyutu hala unutuluyor.

Cinsiyet esitligi, bilindigi gibi, tlkelerin cogunda bugtline dek tam gergeklestirilmemistir. Orne-
gin 60’ yillara kadar Almanya’da, ¢calismak isteyen bir kadin kocasindan izin almak zorunda
idi; escinsel bir birey, 70’li yillara kadar cinsel yonelimi yiiziinden cezalandirilabilirdi. isvig—
re’de aile ici tecaviiz ancak 1992 yilinda ceza hukukuna girmistir.



Cinsiyet esitligi 6zellikle de medeni hukuk alanina giren bir husustur. Bu konuda dinler cesitli
anlayislara sahip. Bircok dinde, bireyden cok aile bir toplumun temel cekirdegi olarak gori-
[ir. Bir topluma boyle bir aile konsepti ile bakildiginda; bireyin haklari ailenin korunmasi agl-
sindan daha az dnemsenmekle birlikte, kiicimsenebiliyor da. Ailenin varhiginin korunmasi igin
tarihte kadinlarin, escinsellerin vs... haklari ciddi derecede kisitlanmis durumdadir.

Demokrasiler bitiin bu nedenlerden dolay! da dinlere yonelik bir talep barindiriyor: Din ve
inang 6zglrltgu ancak bireyin temel ve insan haklari kabul edildiginde korunabilir ve demok-
rasi islevsel olur.

Dini yine de sabit ve duragan bir olgu olarak algilamak ve kutsal metinlerinden yorumlamak
dogru degildir. Bazi dinlerin ‘kutsal kitaplari’ olmasina ragmen, bu dini topluluklarin anlayis!
yine de zamanla dedisir. Bu nedenle sadece kaynaklara bakarak bir dini toplulugu ve onun an-
layisini anlamak mimkdin degildir. Gesitli dinlerdeki yaklasimlar toplumsal degisimle birlikte
gelismistir. Bir dini topluluk, tarihte, demokrasi konusunda hem olumsuz, hem de olumlu bir
rol oynayabilir. Her toplumda oldugu gibi, dini topluluklarda da demokrasiye yonelik olumlu
adimlar geri alinabilir ya da tam tersi... Fasist Almanya’da Hiristiyan kiliseler hi¢ ama hig
olumlu bir rol oynamadi. Birkag istisna haric protestan ve katolik kilisesi fagist hiikiimeti des-
tekledi. Ayni kiliseler bugiinkli Almanya’da belli alanlarda insan haklarini koruyarak ve devle-
te karsi savunur hale gelmis durumda. Degdismekte olan Ulkelerde ise, Polonya érnedinde oldu-
gu gibi, katolik kilisesinin demokrasiye geciste olumlu bir katkisi vardi. Buglinkii Polonya icin
ise bu durum gecerli degil.

Latin Amerika’da ‘kurtulus teolojisi’ halklarin otoriter rejimlere karsi strdiriilen micadelesi-
ni desteklemisti. Sosyalist blogun ¢cdkmesinden sonra kurtulus teolojisinden neler kaldigr me-
rak uyandirici bir sorudur. Glinki kurtulus teolojisini besleyen sosyalizmdi ve Dogu Bloku’nun
cokmesi ile beraber sosyalizmi savunanlar da ciddi bir mesruiyet krizine girmisti. Bu hususun
kurtulus teolojisini nasil etkiledigi sorusunun cevabi toplumsal donlsim ve dinlerin gelisimi
arasindaki etkilesim konusunda aydinlatici olabilir.

Kiiresellesmenin uzantilarindan biri halklarin, toplumlarin goc etmesidir. Bu gdglerin gok ce-
sitli sebepleri olmasina karsin - doda felaketleri, kuraklik, aclik, savaslar, insan haklari ihlal-
leri gibi - sonug aynidir: Toplumlar cok dinli ve ¢ok kiiltiirli hale gelmis durumdadir. Demok-
ratik devletler bu nedenle din ve inang 8zglrlugliniin korunmasi konusunda yeni gdrevlerle
karsl karsiyadir.

Buglinkii Turkiye’de din ve demokrasi konusunda cok hayati, cok aktif bir tartisma strdri-
lirken, maalesef bazen de polemide giriliyor. Tartismalar birkag noktada kilitlenmis durum-
da; bir adim bile ileri gitmek zor gdriinliyor.

Bu amacgla Heinrich B6ll Stiftung Dernegi Turkiye Temsilciligi 29-30 Kasim 2008 tarihlerin-
de Istanbul’da “'Din ve Demokrasi” baglikl uluslararasi bir konferans diizenledi. Bu konfe-
ransta Tlrkiye ve dinyanin cesitli Glkelerinden konusmacilar hem deneyimlerini aktardilar
hem de yeni yaklasim bigimleri lzerinde durdular. Ve iste bu kitap, bu deneyimlerin ve yeni
yaklagimlarin sunuldugu konusma metinlerini yayinlamak tzere hazirlandi.



Kitabin yayimlanmasinda, konferansimiza katilan degerli konusmacilarimiza, makalelerin ce-
virileri i¢in Forum Ceviri‘den Metin Susan’a ve titiz editorliik calismasi ile katkida bulunan
Gilnur Elgik’e tesekkiir borgluyuz. Ayrica kitabin diizeltilmesindeki cabalari igin Heinrich
Boll Stiftung Dernedi Tirkiye Temsilciligi ¢alisanlari Semahat Sevim ve Banu Yayla‘ya da te-
sekkiir etmek isterim. ikisi olmasaydi bu degerli kitabi yayinlayamazdik.

istanbul, Agustos 2009
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ISLAM - YENI BiR PARADIGMAYA MI IHTIiYAG VAR?

Asghar Ali ENGINEER

Toplumbilimciler bir toplumu kdkli degisimler gegirdiginde paradigmanin degismesinden s6z
ederler. Bu durumda toplumbilimcilerin toplumu anlamak, tahlil etmek ve lzerinde teoriler
ylriitmek icin yeni bir paradigma gelistirmeleri gerekir. Bu, din igin de gecerli olabilir mi —
dzellikle Islam dini igin? Buradan ise bir soru daha ortaya cikar: Dinde neler degistirilebilir,
neler degistirilemez? islam’da paradigma degisiminden séz etmeden dnce bu sorunun cevap-
lanmasi icap eder.

Neyin degisebilecedi, neyinse degisemeyecegi konusunda ilahiyatgilar arasinda elbette goriis
ayriliklari olacaktir. Ancak, degisimin gerekliligi inkar edilemez. Meshur distiniir sair Ikbal,
siirlerinden birinde asil degismeyen seyin bizzat degisiklik oldugunu sdylemistir.

ICTIHATA DUYULAN IHTIYAC

islam’da teknik olarak igtihat (degisen sartlarda yeni dnermeler formiile etmek igin yogun zi-
hinsel caba géstermek) denilen bir vasita da vardir. Igtihat kavrami Gizerinde tim Miisliman-
lar hemfikirdir. igtihata duyulan ihtiyac Mdusllimanhgin Arabistan disina yayildigr ve Mdsli-
man hukukgularin ve ilahiyatcilarin yeni durumlarla karsi karsiya kaldiklari ilk yiizyillarda
ortaya cikmistir. Baskalarinin yani sira, Ebu Hanife ve Safii gibi bilyiik imamlar igtihat uygu-
lamasinda bulunmuglar ve buna olan ihtiyaci agikga teslim etmislerdir. Ictihat olmasaydi, bu-
glin Hanefi ve Safii fikih mezhepleri olmazdi. Mislimanligin erken déneminin biyik hukuk-
culari olan Imam Hanbel, Imam Malik, imam Safii ve Imam Ebu Hanife arasindaki farklarin
sebebi de yine ictihattir.

Daha dislayici ve Arap kiltiirli odakli olan Malik ile Hanbel’e kiyasla imam Ebu Hanife ile
imam Safii islam hukukunu (fikih) daha kapsayici yapmislardir. Mislimanhgin kitalara ya-
yilmasiyla birlikte dislayiciliktan uzaklasarak Arap kiltiiri odakh kisimlarini azaltmak ve
Arap odakli olmayan yonlerini ¢ogaltmak zorunda kalmistir. islam hukukunun evrensel unsur-
lari Kuran’da verilmigse de, hukukcular, yasalarin ¢ercevesini olusturabilmek icin yerel unsur-
lari gbz dnlinde bulundurmak durumunda kalmistir. Zaman ayni kalmis olsa bile, cografi ya-
yilma yeni paradigmalar dayatmistir.

Glnimizde ise artik tarihin yeni bir donemi ile kargi karsiyayiz. Toplumsal yapilarda daha
dnce benzeri gériilmemis bir siiratle yeni dedisimler meydana geldi. Hz. Peygamberin (SAV)
8limiinden sonraki 30 yil icinde bile hirsizlik i¢in had cezasinin® tecil edilmesi, Kuran‘da yer

1 Islam ceza hukukuna gére cezalar lic ayri kategori icinde ele alinir: I-Hadler, 2-Kisas, 3-Ta'zir. Had cezalari; Kur’an ve Siin-
netin sug saydigi durumlarda verilen, miktari ve niteligi nasslarda belirlenmis olan ser’i cezalardir. Daha fazla bilgi icin bkz.
Hayreddin Karaman, islam Hukuku I, Istanbul, Ensar Nesriyat, s. 218-233 arasi. (Editdr notu).
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almadigi halde icki icene ceza getirilmesi, Hz. Peygamber (SAV) tarafindan yasaklanan ta-
lak-1 selasenin (kocanin lg¢ kez bos ol diyerek karisini bosamasi) yeniden gecerli kilinmasi vb.
gibi cesitli yeni uygulamalar ihdas edilmistir. Bazi meseleleri halletmek igin hukukgular tara-
findan kiyas, yani benzetme yoluyla akil ylriitme 8gretisi benimsenmistir.

Boylece, simdi sorulacak soru giinlimiizde ne gibi dedisikliklerin gerekli oldudu sorusudur. Bu-
nu cevaplamadan énce Islam hukukunun iki kategoriye ayrildigini bilmek icap eder: 1) ibadet
ve 2) muamelat.

ibadet; insan ile Yaradan arasindaki iliskileri, muamelat ise; insanlarin kendi aralarindaki
iliskileri kapsar. ibadet meselelerinde herhangi bir degisim sz konusu olamaz; fakat muame-
lat alaninda paradigma degisikliginden soz edilebilir.

Burada islam ilahiyatinda siklikla kullanilan bazi kategoriler Gizerinde durmak istiyoruz. Once
bir hususu kaydetmek gerekir: Ilahiyatin kendisi belli toplumsal, kiiltiirel ve tarihi etkiler al-
tinda; ilahi vahiyler ve Hz. Peygamberin bildirileri esas alinarak insan eliyle meydana getiril-
mistir. Degismez sayllmamalidir. Ornedin cihat islam ilahiyatinda sik sik kullanilan bir kate-
gori olmustur.

islam ilahiyatinda cihat, o devirde gegerli olan siyasi ve tarihi kosullar gergevesinde anlam-
landiriimistir. Mislimanlarin Peygamberi cihadi sadece manevi anlamda, icteki ve distaki k-
thliklere karsi verilen bir miicadele ve toplum igin iyi olani desteklemeye ydnelik bir caba ola-
rak anlamist.” Bununla birlikte, bazi istisnai durumlarda, kétilugi engellemek icin silah kul-
lanmaya cevaz verilmekteydi.

Fakat Peygamberin élimiinden sonra fetihler basladi ki bu fetihlere savaslar da dahildi. Boy-
lece o sartlarda cihat kavrami tamamen degisti ve savas olarak anlasilir oldu. Gii¢ pesinde
kosmak bdyle bir dedisikligi gerekli kilmisti. Oysa glic pesinde kosmak, hicbir dinin dgretisi
olamaz. Gel gor ki, savas anlaminda cihat neredeyse bir 6greti niteligine blirlindl. Gl pesin-
de kogsmak cihadin islam ilahiyatindaki anlamini timiiyle degistirdi.

CIHAD KAVRAMI VE SiYASI GUCUN KULLANIMI

Giinlimiizde siyasi giic paradigmasi tamamen dedismis bulunuyor. Artik hicbir tlke kiligla,
topla tiifekle fethedilemiyor. Ve sayet bunu yapmaya yeltenecek bir tilke ¢ikarsa, bu davranig
gecerli normlardan vahim bir sapma olarak gériliiyor ve o Ulke uluslararasi kinamalara ma-
ruz kaliyor. Gerci ABD; Afganistan ve Irak’a saldirdiginda BM olayi kinamis, fakat herhangi
bir girisimde bulunmayarak tiim uluslararasi itibarini yitirmisti.

Guntimuzde siyasi glice demokratik yollardan sahip olmak sart. Yani siyasi gii¢ baskiyla degil
uzlasma yoluyla edinilmeli. Uzlasmaci model Hz. Peygamberin 8limiinden hemen sonra de-
nendiyse de anlamini kisa suirede yitirdi ve glic kavgalari sonucunda ¢ikan i¢ savasta binlerce
Musliman hayatini kaybetti. Ancak o devirde Arap toplumunun savasla cok icli disl olmasi-
nin da cihadin savas anlami kazanmasina katkida bulundugunu kaydetmek gerekir.

2 Kuran’da, iyi olan anlaminda ma’ruf ve kétli olan anlaminda miinker terimleri de geger.
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iste bu nedenle Miislimanlarin timii olmasa bile birgoklari modern ¢agda vahseti hakli gdster-
mek i¢in eski cihat paradigmasina sariimaya devam ediyor. Bu durum gayrimislimler nezdinde
Muslimanligin imajini zedelemenin yani sira, islam’in ruhuna da ciddi derecede zarar veriyor.
Kuran’in, o zamanki Arap toplumuna indirildigi icin o baglama uygun ifadeler barindirdigi
dogrudur, fakat askin (transcendent) niteligi olmaksizin Kuran’in bir anlami yoktur. Cihat pa-
radigmasinin da Kuran’in bu askin karakterine uygun olarak degismesi gerekmektedir.

Hicbir toplum mikemmel olamaz; ancak, toplumlar milkemmeliyet mertebesine dogru ilerle-
mek zorundadirlar. Bu ilerleme askinhigin ruhu ile gergeklestirilebilir. Her din kendi ahlak ve
degerler sistemi vasitasiyla askinligi vurgular. Ne yazik ki, giic kavgalari siiregeldikce bu as-
kinlik boyutu yitirilmis ve sapmalar Muslimanhgin birer parcasi haline gelmistir.

Bu nedenle, cihat paradigmasi giinimuizde esash bir degisiklige muhtactir. Ayrica kafir kavra-
minin da bastan asagi yeniden ele alinmasi gereklidir, clinki kifr ve kafir hakkinda Kuran’da
yer alan bildirilerin blylk bir bolimi Arap kiltiirii odaklidir; oysa bu baglam da biyiik dedisik-
likler gecirmistir; cihadin da kiiffara, yani inangsizlara karsi yapildigi distiniiliirdl. Dolayisiyla
kufr kategorisi yeniden ele alinirsa, kiiffar ile birlikte cihat anlayisi da dedismek zorundadir.

Burada bir paradigma degisikliginin oldugu aciktir; dolayisiyla cihadin anlami da tamamen
dedismek zorundadir. Fakat ne yazik ki Muslimanlarin bircogu cihat kategorisini alisiimig
anlamiyla kullanmakta israr etmekte ve bunu siyasette kozlarini paylasmak igin kullandiklari
siddete gerekce olarak gdstermektedirler. Bunlar, Peygamberin siinnetlerinden ¢ok halifeler
déneminde ve sonrasinda konulan ilahiyat kurallarini 6nemli saymaktadir; zira bu kurallar on-
larin siyasi hedeflerine ulasmalarina vasita olmaktadir.

0 devirlerde bile, siyasi iktidardan uzak duran Suffler cihat kelimesinin bu yorumuna katiima-
mig ve cihadi insanin icindeki kétilikle yaptigr manevi bir i¢ miicadele olarak tanimlamaya
devam etmislerdir. Bunun adina da (serri dirtilere ve doymak bilmeyen hirsa karsi) cihad-i
ekber yani bllytiik miicadele demislerdir.

Cihat kelimesinin kokinlin micadele anlamina geldigi konusunda bitiin s6zlikbilimciler hem-
fikirdir. GUnimuizin sartlarinda cihat gincel kotlliiklere, mesela iklim degisikligi ve gevre
kirliligi gibi kotiltklere karsl verilen bir miicadele olarak duslindlebilir. Kendilerini iklim de-
gisikligine yol agan her tiirli kirlilige karsi biling olusturmaya adamis olanlar aslinda insanli-
ga ve dogaya blylk bir hizmet yapmaktadirlar. Glinimiizde ¢evre feldketlerine engel olmak
cihatlarin en biyGgidur.

Bu felaketlere sinirsiz tiiketim felsefesinin ve hirsin yol actigini biliyoruz. Sufilerin cihat keli-
mesine verdikleri anlam, acgdzluligimizi ve doymak bilmeyen nefsimizi dizginlemede bizim
de isimize yarayabilir. Yasadigimiz cagda llke ekonomileri hirs lizerine insa edilmis olup ah-
lak? gerceveden ve manevi yapidan yoksundur. Dolayisiyla, gevre feldketlerini dnlemek igin bu
ahlak? cerceveyi desteklemek, biyiik bir cihat olacaktir.

Boylece goriliyor ki Sufilikteki cihat paradigmasi bir deder paradigmasidir; hukukgularinki
ise hukuk? bir paradigmadir ve dolayisiyla toplumsal, siyasi ve tarihi kosullardan etkilenmis-
tir. Bu nedenle degisebilir. Benzer sekilde erken dénemlerde Islam? égretilerin birer pargasi
sayilan birgok diger tarihi kategori de tzerlerinde pek tartisma bile olmadan dedismis bulun-
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maktadir. Islam hukukgular dnceleri diinyayl Dar-Gl Islam (islam alemi) ve Dar-iil Harp
(harp alemi) olmak tizere ikiye ayirmiglardi. Halen de, islam hukukunu pekiyi bilmeyen bircok
bilim insani bu kategorilerden séz etmeyi stirdliriiyor. Fakat bunlar, artik gecerli degil.

ilging bir husus da, Hintli Hanefi hukukgularin, Gandhi ve Nehru gibi &zglirltik miicadelesi ve-
ren liderlerinin Hindistan’da Mslimanlarin din 6zgirliglne sahip olacaklarina dair verdikle-
ri teminatlara dayanarak, Hindistan’t Dar-iil Aman (baris alemi) ilan etmis olmalaridir. Islam
hukukunda daha énce boyle bir kategori yoktu. islam diinyasi laiklige stipheyle bakarken bi-
zim Hintli ulemamiz laikligi tereddiitstiz kabul etmistir.

Bu kategoriler Islam diinyasinda artik gecerliligini yitirmistir. Hicbir Islam hukukgusu artik
diinyay! harp alemi ve Islam alemi diye ayirmaz. Boyle bir yaklagim agiri uglar icin gecerli ol-
sa da, Muslimanligin ana akimi icin gegersizdir. Benzer sekilde, hukukcular insanlari Misli-
manlar ve zimniler (mal ve can glvenliklerinden Misliman devletin sorumlu oldugu insanlar)
olmak tzere siniflandirip bu ikinci kategoridekilere cizye denilen bir vergi koymuslardi. Bu, o
zamana gore bir bakima ilerici bir uygulamaydi; fakat artik oyle degil. Bu kategori, Orta
Cag’da kald.

Giinlimiizde zimni kategorisinin yerini vatandaslik almistir. [ster Misliman ister gayrimiislim
olsunlar, bitiin vatandaslar ayni vergileri dder. Mislimanlarin ¢ogunlukta oldugu tlkelerde
yasayan Hiristiyanlarin artik cizye 6demeleri gerekmemektedir. Yani evrensel anlamda kabul
goren bir paradigma degisimi gerceklesmistir. Gorlliyor ki, bazi paradigma degisimleri her-
hangi bir miicadele olmadan gerceklesmekte, bazilari iginse miicadele etmek gerekmektedir.

Hint ulemasi sadece demokratik laik toplum diizenini direng gdstermeden kabul etmekle kal-
mayip; siyasetin - Orta Gag hukukgularinin Kuran‘da bdyle bir doktrin yer almamasina rag-
men dustindlikleri gibi - mutlaka dinin bir parcasi olmasinin gerekmedigini de zimnen kabul
etmistir. Bu distince sekli, o devirdeki sartlarin bir sonucuydu. Keza suglulara islam? kanun-
lar uyarinca verilen hudud cezalarinin kaldirilmasini ilk kabul edenler de, bu cezalar Ku-
ran’da zikredilmesine ragmen, muhtemelen yine Hint ulemasi olmustur.

PARADIGMADA DEGiSIKLiK iHTiYACI

Modern ¢agda bu tir paradigma degisimlerini daha gok gdrmeye ve toplumsal, kiltiirel ve si-
yasi kosullarin simdikilerden cok farkl oldugu Orta Gag’da formiile edilmis ilahiyat doktrinle-
rini ginlmiiz sartlarina gdre gézden gecirmeye ihtiyacimiz var. Bazi degisikliklerin kabul etti-
rilmesi zor olacaktir. Ilerici islam entelektiiellerinin dedisim icin baski yapmalari gerekecektir.

Gereken degisiklikler arasinda kadinlari ilgilendiren bircok konu var. ilahiyatcilar kadin-er-
kek esitligi kavramini kabul ediyorlarsa da ilgili kanunlarda bu yénde yapilacak degisiklikleri
o kadar kolay kabullenmiyorlar.

Cinsiyetle ilgili meseleler hakkinda gok sey yazdik. Bunlari burada tekrarlamaya gerek yok.
Bu baglamda, adaletin Islam dininin ahlaki yapisinda cok merkezi bir rol oynadigini ve Mis-
[imanlidin adeta temel diregi oldugunu kaydetmek énem tasimaktadir. Merkezi dnemdeki bu
adalet doktrini de, yine, durumlarin gerektirdigini yerine getirmek adina Orta Gag formiilas-
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yonlariyla sulandirilmistir. Mislimanhgin ahlak? yapisini glglendirmek igin adaleti tekrar
merkezi konumuna yerlestirmenin zamani gelmistir.

Adalet ilkesini toplumun tiim kesimlerine strekli hakim kilmak icin cihata ihtiyag vardir. Ku-
ran’da Allah’in toplumlarin zayif kesimlerinin yaninda oldugu ve onlari yeryiiziiniin liderleri ve
varisleri yapmak istediginin ifade edilmis olmasi da bunu kanitlar. islam dini guicliilerin (mis-
takbirun) degil, gligsiizlerin (miistaz’ifun) yanindadir. Dolayisiyla en biylk cihat, toplumun za-
yif kesimlerini adaletin himayesine almak icin yilmadan verilecek bir miicadele olacaktir.

Kuran’in bu temel doktrini de Orta Cagda gli¢ kavgalari sirasinda kaybolup gitmistir. Boyle
olmasi igin gecerli sebepler ortaya ¢ikmis olabilir. Fakat bu durum, asla Islamf bir akide ola-
rak kutsanmamalidir. Unutmamak gerekir ki iktidar hirsi, her sey bir yana, en basta dislayici-
dir; clinkii giig, baska dinden ve hatta baska dilden ve bagka irktan olanlarla paylasilamaz.
Oysa hakikat arayisi, Kuran’da biitiin peygamberlerin Allah’in elgileri olarak kabul edilmesi
6rneginde gordigimiiz Gzere, kucaklayicidir.

Gergek anlamda dindar olan insanlar iktidarin dedil, hakikatin pesindedirler ve bu ylzden ku-
caklayicidirlar. Hakikat (hakk) Allah’in adlarindan biridir. Hakikate ibadet Allah’a ibadettir.
Kuran’daki hakikat arayisinda, giigliiden degil gligsiizden yana olundugu gdsterilir. Ne var ki;
eski devirlerde, Mislimanlarin bir kismi, Islami iktidara ulasma cabasi olarak yorumlamis ve
bu dogrultuda bazi temel teolojik degisikliklere gitmislerdir.

Diger dinlerin kutsal kitaplari gibi Kuran da, esas amacinin hakikate ulasmak oldugunu vur-
gular ve dolayisiyla kendinden dnceki dinlerin hakikatlerini de tartismasiz kabul eder. Baska
peygamberlerin naklettigi hakikatlerin kabulii Islam ilahiyatinda énemli bir doktrin olarak ye-
rini korumussa da, glic miicadelesi sonucunda diger peygamberlerin immetleri “'éteki’” konu-
muna atilmis ve arada var olan teolojik farkliliklar yogun tartismalara konu olmustur.

iktidari elinde tutan giicleri destekleyen ilahiyatcilarin daha dislayici olmalarina karsilk;
Misliman, Hiristiyan ve Musevi tasavvufcular hakikat arayisinda birbirlerine cok daha yakin-
lasmislardir. Glinlimiizde iktidardan ziyade hakikat arayisina dayali kucaklayici yaklagimlara
daha gok ihtiyac vardir. Bu ayni zamanda demokrasi ruhudur. Orta GCag boyunca din, hakikat-
ten ziyade bircok kere iktidara ulagmak icin kullaniimistir. Ancak, yukarida belirtildigi gibi,
Sufiler ve tasavvufcular hakikat arayisindan ayrilmamislardir.

Sufiler hakikat arayisinda gayet kucaklayici olan vahdet-i viicut (tek varlik) doktrinini gelis-
tirmis; fakat ulema, Misliman cemaatine glic kazandirma yolunda hakikati dislayici olarak
yorumladigr icin bunu gayri islam? bulup reddetmistir. Vahdet-i viicut doktrininin kurucusu
olan ibni Arabt sevgiyi insan iliskilerinin temeli olarak nitelendirmis, hakikat ile sevgiyi kay-
nastirmistir. Kalbini sevginin ve hakikatin merkezi olarak gérmis ve hatta "Sevgi benim dinim
ve seriatimdir' demistir.

Hic stphe yok ki, Suffler onu biylk pir, blylk usta olarak gériir. Suft Mislimanhginda ask,
merkezidir. Allah sevilen, Sufi ise sevendir. Sufinin 6limi vusul, yani yiice varlikla birlesme
olarak tanimlanir. Teolojik Muslimanlikta ise sevgiye yer yoktur; sadece Allah’in kudretine
yer vardir.
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Kuran dikkatle incelenirse Kuran’daki hakikatin; baski, zorlama ve sémirlye dayali iktidara
blyiik oranda karsi oldugu gérilir. Sufi‘nin aski da adaletsiz iktidara, Kuran’in hakikati ka-
dar karsidir. Onda Allah’a mesafeli durmaktan cok Allah’a yakinlik esastir. Sufl’yi yonlendi-
ren sey giic korkusu dedil, Allah sevgisidir. Bu elbette insan toplumunda hig gii¢ pesinde ko-
sulmadigr anlamina gelmez. Burada vurgulanan, dindar insanlar igin giiciin degil, hakikat ve
sevginin merkezi konumda olmasi gerektigidir.

Aciktir ki, dindar bir insan hakikat arayisi ile giic arayisi arasindaki gerilimi hakikat lehine,
manevi ask ile teolojik hakikat arasindaki gerilimi ise manevi ask lehine ¢éziimlemelidir. Boy-
lece bir tarafta halihazirdaki iktidar yapisina, diger tarafta ise teolojik diglayiciliga karsi ta-
vir alinmis olacaktir.

Bunlar cok hassas meseleler oldugundan yapilacak dedisiklikler devlet miidahalesiyle degil, iyi
distinlilmiis stratejilerle gergeklestirilmelidir. Paradigma degisikligi icin uygun ortami yarat-
mak ilerici Misliman entelektiiellerin gdrevidir. Iginde bulundugumuz kiiresellesme caginda
daha fazla butiinlesme, daha fazla kucaklayiciliga ihtiyag vardir. Din ruhaniyata yonelmeli,
kimlik politikasiyla baglarini koparmalidir.

En bilylik zarar, dinin siyasi maksatlara alet edilmesi ve dislayici duygular yaratiimasi icin
kullaniimasindan kaynaklanir. Din, hakikat degil de iktidar arayisi konusunda etkileyici oldu-
gunda bunun olmasi miimkiindiir. Daha 6nce de belirtildigi gibi, hakikat arayisi kucaklayici
inanglarin ortaya ¢ikmasini saglar. Nitekim dinin gercek anlami iktidar arayisinda dedil, ha-
kikat arayisinda yatar.

Topluluklar gilic arayisindan vazge¢melidir demiyorum. Bir insan toplulugunu sosyal agidan
muktedir kilan, siyasi glctir. Glgsiz bir topluluk varligini onurlu bicimde sirdiremez. Bu,
ABD’deki siyahlar icin de, Avrupa’daki veya Hindistan’daki Mislimanlar icin de gecerlidir.
Ancak, giiclin paylasiimasi dini esaslara gére dedil, laik esaslara gore olmalidir. Din, insan-
larda hakikat ve adalet tutkusu yaratmalidir ki iste bu tutku, farkl dinlerden insanlar arasin-
daki ortak yon olabilir.

Hic kuskusuz, bu oldukga zordur. Bir yanda dinT hakikat arayisi ve manevi eylemlerin payla-
siimasi, diger yanda laik ancak kucaklayici esasa dayali glic arayisi... Bu iki zit egilim arasin-
da nasil uzlasma saglanacak? Barisin tesisi icin bu hassas dengenin kurulmasi ve uzlasmanin
gergeklestirilmesi son derece gerekli. Hint geleneginde iktidari Aurangzeb’e kaptiran Mogol
prensi Dara Shikoh bu hassas dengeyi kurmaya calismis, degerli bir kaynak olan Mecma-il
Bahreyn (iki Denizin Birlesmesi)® adli eserinde paylagilan kucaklayici manevi deneyimin te-
mellerini atmigtir.

3 Mecma-Ul Bahreyn, diinya ile mananin iki ayri su gibi birbirine kavustugu makami ifade ediyor (editdr notu).
“Yusa Tepesi'ndeki Beyt'i merkez alan, Bogaz'in Karadeniz'e yakin noktasindaki beldeye Kur'an-1 Kerim'deki "Mecma'ul-Bah-
reyn" adi verildi... Bu ad, tabiatiyle, Hazret-i ibrahim ve ismail'in dili olan Aramca'daki sekli ile kullanihyordu. M.0. 1200
yillarinda Hazret-i Musa (a.s.) vahiy yolu ile ismail soyundan gelen gizli Nebi Hizir aleyhisselam'in Mecma'ul-Bahreyn'de
(Bogaz, Berzah Beldesi) oldugunu 6drenince, yedeni Yusa (a.s.) ile bu noktaya geldi. (Kehf Suresi). Ayet-i kerimede gecen
"balik", daha sonra Hazret-i isa (a.s.) icin de simge olarak kullanilacag gibi, "gdriisiilmesi, kavusulmasi murad edilen"e, yani
Hizir'a delalet etmektedir.”

Hiseyin Hatemi, “Tebsir-i Zuh(ir ve ‘Eylip Sultan’ (1)”, Kible Dergisi, sayi: 7, s.5 (edit6r notu).
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Bu paylasilan manevi ve kucaklayici dinf etosu Ramkrishna Paramhans da* vurgulamisti. Fa-
kat ne yazik ki Dara Shikoh, iktidari, giic arayisini manevi hakikat arayisindan daha énemli
bulan dislayici Aurangzeb’e kaptirmistir. Ramkrishna Paramhans da bu kucaklayici manevi
etosu yayginlastirmayi basaramamisti. Ancak, bu tiir basarisizliklar da insanlarin birligine gi-
den yolun kilometre taglaridir.

Modern cagda giictin devlet kurumlarinin elinde toplanmasi, dinin ortaklasa hakikat arayisi
icin kuvvetli bir kaynak haline getirilmesini ve giderek daha fazla siddete yol acan iktidar hirsi-
nin boyundurugundan kurtariimasini zorlastirmakta fakat bir o kadar da gerekli kilmaktadir.

Bu tur gayretleri modern ¢ag éncesinde daha fazla gdriyorduk. Fakat glinimiiziin postmodern
diinyasinda bunlar artik gdriilmiyor. Bu cabalar yeniden ne kadar cabuk gosterilmeye basla-
nirsa o kadar iyi olur.

4 Hindistan’daki dini canlanmay atesleyen Ramkrishna Hareketi’nin kurucusu (editdr notu).
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ANTIDEMOKRATIK NOMOSTAN POZITiF HUKUKA...
YA DA DEMOKRATIK ETHOSA?

DEMOKRASI, DIN, KADINLAR VE ESITLIGIN
HENUZ OLMAYAN SIYASETI

Aysen Candas BILGEN

Buglinlerde her ne kadar diinyanin pek cok yerinde din ve demokrasi baslikli paneller ve kon-
feranslar diizenleniyor olsa da, bu meseleyi Turkiye’de konusmak ve Mislimanlikla ilgili ko-
nusmak ¢ok zor. Bu zorlugun Tiirkiye’ye 6zgii olan sebeplerine egilmeden énce, tarihin simdiki
zamaninda ve diinya genelinde neden din ve demokrasinin bu denli esanlamliymisgasina kulla-
nildigina dair bazi ipuglarini gézden gegirmekte fayda var. Ne de olsa, ¢ok yakin zaman 6nce-
sine kadar, eger din ve demokrasi kavramlarini yanyana kullanarak konusacak olsaydik, yal-
nizca ayrisma ve uzlasmazliklardan dem vuruyor olurduk. Bugiin ise durum farkli. Bugini
farkli yapan sebepler neler?

18. yuzyil Bati Avrupa’sinda medeni ve siyasal haklar alaninda atilan pekgok énemli adim, ilk
olarak din ve vicdan 6zglirligl 6zelinde ortaya ¢ikti. Daha sonradan politik liberalizm olarak
anlamlandirdigimiz bu ilk temel haklarin (first generation rights) yarattigi siyasal alanin en
belli basl sonucu, yerlesik dinlerin arasinda barisi ve sekiiler devlet kurumunu meydana getir-
meleridir.! Bu dénemde ortaya gikan yaklagimlar, toplum genelinde inang farkliliklarina dair
bir toleransi ve siyasal otoritenin her tiirlii inanca esit uzaklikta durmasi prensibini benimse-
yen, bu yolla o gline dek Avrupa’yl kasip kavurmus olan cesitli mezhep kavgalarina ve i¢ sa-
vaslara bir son vermeyi amaclayan politikalardan ibaretti. Din ve vicdan 6zglrligini devletin
baski yapma ve/veya ayricalik tanima yetisi olan meseleler olmaktan ¢ikartiyorlar ya da bunu
amagliyorlardi. I¢ savaglara ragmen mezheplerin yenisememelerinden dogan ortam, herkesin
mutabik kaldigi bir orta yol olarak devletin mezheplere - ve zamanla baska dinlere ve inang
gruplarina da - esit uzaklikta olmasi prensibinin kurumsallasmasina yol acti. O dénemde orta-
ya ¢ikan sekiilerlesme fikri ve ayni zamanda yasanmaya baglanan sekilerlesme slreci, her ne
sekilde is basina gelirse gelsin bir politik otoritenin din ve vicdan hususunda s6z sahibi olma-
masi gerektigi fikrini yerlestirdi.?

Bu manada bir sekiilerlesme gereksiniminden bugiin de bahsetmek mimkiin; zira inang farkli-
liklari yokolmadi, artti; buna karsilik inang farkliliklari Gzerinden yapilan bir tir kiltirel si-
yaset tim sosyo-ekonomik farkliliklarina ragmen hemen her llkede politik alana yayilmig du-
rumda. Herkesce kabul edilebilir, herkes agisindan adil, dislamaci olmayacak tek akilci yakla-

1 John Rawls, A Theory of Justice, Cambridge: Harvard Belknap Press, 1971. Yine ayni yazarin Political Liberalism, Columbia
University Press, New York, 1993.

2 John Locke, Hosgdrii Ustiine Bir Mektup, Gev: Melih Yiiriigen, Liberte Yayinlari, Ankara, 1995.
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sim; bugiin de yine devletin herhangi bir inancla ve inanc grubuyla kurabilecedi ayricalikli ilig-
kileri onlemek, baska inang gruplariyla kurabilecegi baskici miidahaleye de engel olmaktir.
Devletlerin Ingiltere Gzelinde baslayarak Avrupa genelinde sekiiler politikalara dogru geri ce-
kilmelerine sebep olan ve vicdan 6zglirligl konusunda devletin tarafsizligini saglamaya yone-
lik olarak olusturulan uygulamalara, halen benzer sebeplerden dolayi gereksinim duyulmakta-
dir. Zira vicdan ve inang, ancak serbest olduklari ortamda vicdan ve inang haline gelir. Devle-
tin ayrimci politika guittligii ortamlarda vicdan yokolur, inang da zorla kabul ettirme faaliyet-
lerinden (indoctrination) ibaret kalarak insanlarin maneviyatini beslemeyecek hale geriler.
Baska bir deyisle, vicdan ve inang 6zglrlugiinin en temel haklardan biri olmasini saglayan
unsur; devletin baski yapan veya ayricalik taniyan ya da istese bunlari yapabilecek nitelikte
olan keyfiyete dayali ve gliclii konumunun, séz konusu ortamda ve toplumda aslinda ne vicdan
ne de inang birakacagina dair verilen hilkiimdir. Dolayisiyla bugliniin her dénemden daha ¢ok
cesitlilik arzeden, inanig ve yasanti farkliligini barindiran toplumlarinda sekiler bir devletin
gereginden bahsetmek, aslinda fevkalade mimkiin ve son derece de gerekli. Buna karsilik, il-
ging sekilde sekiilerlesmenin, yani din ve vicdana dair konularin politik otoritenin yetki alani-
nin disina ¢ikarilmasi konusunun siklikla bir ideoloji imis gibi ele alindigina tanik oluyoruz.?

Sekilerlesme bir ideoloji olarak ele alindi§i zaman, her devlet tipinin ayni derecede siyasi agi-
dan mesru olabilecegi ya da her devletin ‘ayni’ oldugu tarzinda, devletlerin cesitliligine iligkin
tarihsel bilgiden kopuk bir yaklasim benimsenmis oluyor. Politik otoritenin cesitli inanis ya da
inanmayis durumlarina esit mesafede dur(durul)masi prensibi, devletin belli bir inanma tarziy-
la 6zdeslesmesi ve bitiinlesmesi fikriyle es dederliymis gibi ele alinabiliyor. Tarafsizlik prensi-
bi ile taraflilik amaci ayni derecede makbiil temel prensiplermis gibi sunulabiliyor.® igine gir-
digimiz donemde din, politik otoritenin baskisindan ve/veya icazetinden kurtulmayi talep et-
mek yerine, politik otoriteye sahip olmayi isterken ve dindarlastirilan toplumla devletin aygit
ve olanaklarinin értiismesi bu kez demokratik bir proje olarak dne striliirken; bu fikre, kadin-
larin esit olmayi isteme, etnik azinliklarin esit davraniimayi ve taninmayi haketme meseleleri
ile ayni meseleymis gibi yaklasilabiliyor.

Tirkiye’de bu tarz postmodern ve kiltiirel gdrecelilik fikrine yaslanan fikirlerin genis bir din-
leyici ve hayran kitlesi bulmasinin bir sebebi, kuskusuz ki yukarda bahsedilen tarafsiz ve dine
karismayan ve karistirmayan politik anlamda liberal devlet yerine, yani sekiilerlesmis devlet
yerine; belli bir dine belli bir sekilde mensubiyetin tarihsel olarak benimsenmis ve kurumsal-
lasmis oldugu bir devletin hakim oldudgu Turkiye’de yasaniyor ve bdyle disiinlliiyor olunmasi.
Ne oldugunu bilmedigimiz ve deneyimlememis oldugumuz bir sekiilerlesme fikrini ideolojik sa-
yip reddeder ya da sekiiler devlet fikrini ‘dinle 6rtlismis devlet’ fikriyle es degerli sekilde ele

3 Buliteratiiriin akademik diinyanin en hizl biyliyen endiistrisi oldugunu ifade edersek abartmis olmayiz. Birkag yeni eklenen
6rnek icin bkz. Geoffrey Brahm Levey, Tarig Modood (Editér) Secularism, Religion and Multicultural Citizenship. Charles
Taylor (Foreword) Cambridge University Press, 2008; M. Hakan Yavuz, Secularism and Muslim Democracy in Turkey,
Cambridge Middle East Studies, Cambridge University Press; 2009.

*Musliman demokrasisi’ denen rejim tipi ile ‘anayasal demokrasi’ arasindaki fark konusunda bkz. Aysen Candas Bilgen, “'Is
*Muslim’ Democracy Synonymous with ‘Constitutional’ Democracy?” http://www.resetdoc.org/EN/Turkey-bilgen.php.

4  Brian Barry, Justice as Impartiality, Clarendon Press, Oxford, 1995.
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alirken, din ve inanc itibariyle tarafsiz bir politik otorite fikrinin ickin siyasi anlamini ve sekd-
lerlesmenin devletten dzglirlesmeye dair sdyledigi sézl timlyle gdzden kagirir duruma geliyo-
ruz.> Medeni ve siyasal haklarin sadece tanindiklari bireysel diizlemle sinirli kalmayan top-
lumsal dnemini ve bu haklarin, kendilerinin tamamlayici unsurlari olan ve refah devleti yoluy-
la bazi toplumlarda yer eden sosyal ve kiiltlirel haklarla beraber siyasal ortama kazandirdik-
lari o 6zglirlesmeye dair olan katkiyi, belki de hi¢ yasamamig oldugumuz igin, gérmuyoruz.
Temel haklari hayata gegirmis olan tlkelerde kisi ve gruplarin, haklarini gerekirse kollektif,
gerekirse kigisel sekilde icra edebildikleri gercedini, yine kisi ve gruplarin, istediklerinde ve
haklarini icra etmeyi sectiklerinde devletin, toplumun, cemaatin, ailenin ve baska bireylerin
baskisindan korunabildiklerini de gdzden kaciriyoruz. Temel haklar ile demokrasinin iligkisi
ya da anayasal demokrasi fikri, Tlrkiye’nin en tanismadigi fikir dbekleri seklinde kalmaya de-
vam ediyorlar.

Dinin kamusallasmasinin ve siyasallasmasinin demokrasiyle iliskisi ne? Bu iliskinin niteligi s6z
konusu ortamin kosullarina gdre dediskenlik gdsterir mi? Kadinlar demokratiklesme ve din ek-
seninde nerede duruyorlar? Bu yazida hepsi birbirinden zor olan bu sorulara, sirayla egilip ka-
musallagan din ve azinlik-gogunluk denklemleri, sivil toplum ve devlet ishirligi ve neolibera-
lizm, Misliman toplumlara 6zgii olan antidemokratik direnis cesitleri ve kadinlarin - istatis-
tiklere yansidigi kadariyla - karsilastirmali sosyal ve politik konumlari tizerinde duracagim.

AZINLIK-COGUNLUK DENKLEMLERI ACISINDAN
DiN VE DiNiN SiYASALLASTIGI ORTAM

Kiresel boyutta son 25-30 yildir gbézlemledigimiz durum, hemen her dinin hemen her Ulkede,
o giine dek yasandigi alandan ¢ikip siyasallagmasi ve kamusallasmasi olgusu.® Tirkiye 6zelin-
de de, Cumhuriyet déneminde belli bir boyutta 6zellestirilen, belli bir boyutta da devlet dini ol-
ma 6zelligini strdiiren Stinni Misliimanligin; bir yandan yeniden kamusallasmasi, bir yandan
da siyasallagmasi olgusuna tanik oluyoruz. Dinin kamusallasmasi olgusu, Evanjelik Hiristiyan
toplumsal hareketlerde de ve drnedin Katoliklerin cogunlukta oldugu ortamlarda da gdzleni-
yor, ancak Misliman toplumlarda yasanmasinin politik anlami ve sonuglari daha fazla belir-
sizlik hissi yaratiyor. Bunun sebeplerinden biri, Misliman ¢ogunluklardan meydana geldigi
varsayilan toplumlarin, yani dinin kamusallasmasinin meydana geldigi ortamin heniiz anaya-
sal demokrasiye ve esit haklar rejimine gegmemis olmasi. Bu ortamlar, temel haklari politik
alandaki catismalarin verebilecedi zarardan koruyacak olan giiglerin denkligi ve ayrihgr gibi
mekanizmalari ve anayasal haklari hayata gecirmemis ortamlar. Protestan ya da Katolik go-
gunluklara sahip olup dinin kamulagmasina sahne oldugu halde, siyasal planda esit haklar re-
jimi icinde yasamay! basarmakta olan utlke sayisi, Misliman ¢ogunluklara sahip ve demokra-

5 Taha Parla, “Bonapartizme ve devlet dinciligine karsi demokrasi ve laiklik,”” 15.10. 2006. http://www.radikal.com.tr/ek_ha-
ber.php?ek=r2&haberno=6334. Ayrica Taha Parla and Andrew Davison, “Secularism and Laicism in Turkey,”” Secularisms
icinde, Janet R. Jakobsen and Ann Pellegrini eds., NC: Duke University Press, 2008.

6 José Casanova, Public Religions in the Modern World, University of Chicago Press, 1994.
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tik haklar rejimi kurmayi basarmis tlke sayisindan kat be kat fazla. Oysa demokrasi teoris-
yenleri ve karsilastirmali siyaset ¢alisanlar, yakin zamana dek Katolik ortamlarda anayasal
demokrasi kurmanin zorlugundan hatta imkansizligindan dem vuruyorlardi. Katolik ¢ogunluk-
lara sahip ortamlarda anayasal demokrasinin hayata gecirilebilmis olmasi, buglin ayni sekilde
karamsar bir tablo cizen Musliman cogunluklara sahip toplumlarda da, bunun, istenirse pe-
kala basarilabilecegini gdsteriyor.

Karamsar tablonun sebebi; Misliman Ulkeler 6zelinde halihazirda temel haklardansa din ku-
rallarina gdre tanimlanmis mecburiyetlerin merkeze alindigi 6rneklerin ¢ok daha fazla olmasi,
anayasal demokrasi yerine din devletinin ortaya ¢ikisi. Bu duruma istisna teskil eden Glkelerde
de az ¢ok yerlesebilmis olan temel haklar, 6rnegin kadin erkek esitligi, din kurallarini ve inan-
ma zorunlulugunu merkeze alan uygulamalara gecilmesi yoniinde alttan geldigi one siirlilen
ancak tepeden yodnlendirilen bir tir baski altinda. Godunlugu Miislimanlardan olusan llkeler,
demokratik haklar rejimi ve anayasal demokrasi ile olan maceralarina diinyanin gesitli yerle-
rinde daha yeni basliyorlar ve sanssiz sekilde tam da bu maceraya atildiklari donemde din he-
men her yerde siyasallasmis, kiiltiirel gérecelilik tezi moda olmus durumda. Zeitgeist, sekiile-
rizmin neden kesfedilmis oldudunu, o yenisememe karmasasini ve sayica gligli olanin kural
koymasina ydneltilmis olan siyasal elestiriyi, herkesce adil olani bulma zorunlulugunu bu ta-
rihsellikte bizlere yeniden kesfettirecek gibi duruyor. Devletin dinlere karsl neden tarafsiz kal-
masl gerektigini yeniden miicadeleler sayesinde kesfetmek zorunda kalacagiz gibi anlasiliyor.

Tim toplumu dindarlagsmaya zorlamaksizin, dini ait oldugu o kisisel hiir vicdan planinda tutan
ve devlet aygitini dini merkezden tektiplestirmek amaciyla kullanmayan Musliman toplumla-
rin azlig1 - hatta yoklugu - cesitli spekilasyonlara yol agiyor. Miisliiman ¢ogunluklarin tarihle
ve politik rejim tipi ile iligskisi sadece teolojik bir meseleymis de, siyasal bir mesele degilmis
gibi ele alinabiliyor. Islamin ta kendisinin belli bir devlet fikrini icerdigi ve islami secenlerin
esit medeni ve siyasal haklara ve vicdan ve inang 6zgurligiine meydan veremeyecek bir dinin
mensuplari olduklari, bu fikrin hem sevingli ve atesli savunuculari, hem de kaygil kritikleri
tarafindan dile getiriliyor. Oysa, ilk Avrupa’da ortaya ¢ikan sekilerlesmis siyasi otorite ve din
ve vicdan tiplerine tarafsiz duran devlet fikrini siyasal bir ¢c6ziim olarak dayatmis olan mezhep
ve inanis farkhliklar ve catismalari, Avrupa tarihinin ortasinda duran din savaslari ve mez-
hep kavgalari, Muslimanligin da siyaset konusunda sadece teolojik perspektiften incelenmesi-
nin diipediiz hatal oldugunu gésteriyor. Islam da, diger monoteistik dinler gibi bir din. Her ne
kadar diger dinler, cok sonradan gelen islam|, kitaplari yoluyla tanimiyorlarsa da; islam ken-
disinden &nceki dinleri kitabinda taniyor. Baska monoteistik din mensuplari tim savas ve ¢a-
tismalari sonrasinda sekiiler bir devletten baska ¢ikar yol olmadigini nasil anlamislarsa, Miis-
liman toplumlar da umariz ki i¢ savaglar yasamaksizin ve Avrupalilarin hatalarini tekrarla-
maksizin dinin ve devletin ayrilig1 prensibinin gerekliligini ve bu sekiilerlik gereginin gerekce-
lerini kendi i¢ dinamikleri ve demokratik tartismalari sayesinde kesfedecekler. En azindan
kesfetmemeleri igin teolojik bir sebep yok.

islamin toplumda egemen oldugu yerlerdeki siyaset, diger monoteistik dinlerin toplum gene-
linde baskin oldugu yerlerdeki siyasetten, ne teolojik ne de siyasal talepleri itibariyle aslen
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farkli. Ancak demokrasi ve anayasal demokrasi macerasina ¢ok yillar sonra baslaniyor ve Ba-
tida da halen varolan, bu kez Misliman gé¢cmenlerin topluma aidiyetleri diizleminde beliren
siyasi tartisma, Misliman toplumlarda hem sekiiler devletin hem de esit kisisel bazli temel
anayasal haklarin gerekliligini ayni anda kesfetme zorlugunu beraberinde getiriyor. Hiristiyan
toplumlar, igice gegmis felsefi, kiltirel ve ekonomik planli catismalar sonucu yillarca ve yiiz-
yillarca kamularini ve kiiltirlerini ve sonugta kurumlarini dine ve inanca karsl toleransli ve
devletlerini de dine ve inanca esit mesafede durur hale getirmisken; Mislimanlarin ¢cogunluk-
ta oldugu ortamlar, bu hic de kolay olmayan, tuzaklarla bezeli ve yillar siirecek olan déneme-
ce yeni giriyorlar. Dolayisiyla, Tirkiye 6zelinde, Stinni Muslimanligin kamusallasmasinin top-
lumun bir kesiminde endise yarattigini gézlemliyoruz. Bu endise, coguniugun dininin kamusal-
lasmasinin yarattigi belirsizlik ve gelecedi kestirememe durumu ile ilgili oldugu kadar, top-
lumda varolan kiltirel cesitliligin sayilar agisindan birbirlerini dengeleyecek él¢lide giiclii ol-
mamasiyla da ilintili. Kisacasi dinin kamusallasmasi kadar, nasil bir toplumda kamusallasip
siyasallastigi da ¢ok 6nemli sorular olabiliyor.

Bu fikri biraz agmak icin bir drnek verelim. Sayica birbirine denk dért inang grubundan olu-
san bir toplum diigiinelim. Toplumu olusturan kisiler inang, inangtan uzaklik ve mensubu ol-
duklar dinlerin cesitliligi itibariyle, her biri %25’ten ibaret olan dért gruptan meydana gelmis
olsunlar. Ayrica bu gruplar birbirinden inang itibariyle ayni derecede uzak olsunlar. Yine var-
sayalim ki, her grup ayni anda ayni derecede politik olarak aktif olsun ve esit ekonomik ve si-
yasi aracglara sahip olup, bu araglari ayni etkinlikte siyasette kullaniyor olsun. inang farklilik-
lari yukarida varsaydigimiz sekilde ve ayni anda kamusallasiyor olsa, iste ancak bdyle bir or-
tamda bu gruplarin birbirinin talep ve isteklerini térpileyecegdini ve dengeleyecedini savunabi-
liriz. Kisacas! serbest ve rekabetci piyasa modelinin varsayimlarinin islemesi ve o adil denge-
nin olusmasi icin gii¢ denkligine gerek var. Gig denkligi yoksa piyasa zaten sosyal ekonomik
ve kiltiirel planda halihazirda gliclii olani ayrica siyasal olarak da gii¢lii ve hegemonik kila-
caktir. Ornedimize donersek; birbirine denk glicte birkag tane din bazli siyasal hareket, eger
bir ortamda birbiriyle tartisma ve ¢catisma halinde kamusallagiyorlarsa ve devlet de kurumla-
rinin isleyisi itibariyle hepsinden esit uzakliktaysa, gruplarin aralarindaki catismadan herkes
icin daha 6zgiir bir ortamin ¢ikmasi kuvvetle olasidir. Béyle bir ortamda, yani gii¢ denkligi se-
bebiyle yenisemeyen din bazli siyasal hareketlerin, birbirleriyle ishirligi etmedikleri ve kendi
haklarini hem kuvvetle hem de kiskang sekilde savunabildikleri bir ortamda anayasa yazilsa,
esit haklari inang ve inanmama 6zgirltkleri de dahil olmak lizere taniyan ve dort gruba da
esit mesafede duran bir anayasa biiyiik olasilikla meydana getirilir. Ortaya ¢ikan devlet de
tartismasiz sekilde sekiiler bir devlet tipi olur; zira her grup kendi haklarini gelecekte belirme-
si olasilik dahilinde olan gii¢ dengesizliklerinden korumanin yolunun, dinler agisindan tarafsiz
bir devletin insasinda yattigini gdrecektir.

Peki, bu tarz dengeleyici ve gruplarin gelecegi agisindan belirsizligi azaltan sosyolojik sartla-
ra tarihsel konumu itibariyle sahip olmayan, varolan inang cesitliligi sayica dengesiz bir tablo
cizen ortamlarda da belirsizlik olmaz ve dinin siyasallastigr ortamda anayasa yazilsa esit hak-
lar ve tarafsizlik daima makul 6lclide her grubun kapsanacagi ve haklarinin saglama alinaca-
g1 6lciide saglanir, diyebilir miyiz? ‘Dinin siyasallagmasinin demokratiklesmeyle sonuglanip
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sonuglanmayacagi, o ortamdan ve cogunluk/azinlik denkleminden bagimsiz bir sorudur,” sek-
linde bir varsayim yapmamiz mimkin mi? Hele de dinin kamusallastigi alanlar Tirkiye gibi
cogunlugunu ayni derecede dindar hissetmeyen ama kiltlirel anlamda da Misliman olan ve
devletce Stnni Musliman kabul edilen kisilerin olusturdugu alanlarsa? Para ve iktidar belli
bir inancin ve belli bir yasam tarzinin siyasallagmasi ydniinde kullaniliyor ve muhalefet pozis-
yonunda olan ve degisik yasam tarzi ya da inanglara mensup olanlar ayni derecede para ve ik-
tidari elinde bulundurmuyor ve boy dlclisemiyorlarsa ne olacak?

Demek ki, dinin kamusallagip siyasallasmasinin; olustugu ortamdaki azinlik-cogunluk denkle-
minin, din ve demokrasinin olasi iligskisini, o ortamdan ¢ikacak haklar manzumesinin icerigini
ve bunlardan yiikselecek devlet tipini belirledigini sdylememiz miimkiin. Ornegin Avrupa‘da
tartigilan Islamin kamusallasmasi meselesi, Mislimanlarin toplam niifusa orani itibariyle ba-
kilirsa, énemli bir kismini vatandag olmayan gd¢menlerin olusturdudu ‘yeni gelmis ve kalic
olup olmadigi belli olmayan bir gégmen azinlikla ne yapilacadi’, yani yerlesik topluma ve va-
rolan vatandaslik rejimlerine ne boyutta ve nereye kadar entegre edilecekleri sorusu. Buna
karsilik Tarkiye’de islamin kamusallagsmasi, geleneksel olarak toplumun ezici bir cogunlugu
tarafindan benimsenegelmis bir dinin siyasal iktidar talebi ile ilgili ve bu talebin nasil ¢odul-
culuga imkan verecek sekilde dengelenecegi, gliclii cogunluk dininin tasiyicilarinin taleplerinin
baska kisilere ve gruplara yasam hakki saglayacak dl¢tide sinirlandirilip sinirlandirilamayaca-
g1 sorunu. Kisacasi Tirkiye’ye 6zgli soru; geleneksel olarak toplumun hemen her kesiminin be-
nimsedigi bir dini inancin, vatandaslik rejimini ne boyutta ve ne élclide sekillendirecedi, nere-
ye kadar adil bir diizenleme yapilabilecegi sorusu. Dolayisiyla mesele, din cercevesinde siya-
sallasmis bir codunlukla ne yapilacadi, yani codunlugun herkesin haklarini ¢cogunluk dinini
merkeze alan sekilde daraltma talepleri varsa bunlarin ne dereceye kadar ve ne boyutta karsi-
lanabilecedi, demokrasinin dider toplum kesimleri agisindan kapsayiciligini anlamsiz hale ge-
tirmemesine dikkat ederek din bazli taleplerin nasil icerilecedi sorusuna déniisiiyor.

Bu noktada islam dininin siyasallastigi ve haklar rejimini dini merkeze alarak belirledigi tlke
orneklerinin istisnasiz sekilde politik anlamda liberal olmayan &érnekler yaratmis oldudunu,
yani dindar olma zorunlulugunu hangi dinden olursa olsun her vatandasa dayattigini, hukuk
sistemlerini pargali hale getirip din hukukunu dini cemaatlere bdliinmis gruplara dayattigini
ve ‘ahlak polisi’ kurumunu hayata gegirmis olduklarini akla getirmemek zor hale geliyor. Bu
orneklerin bugln de varligi, Misliman toplumlarda kadinlarin varolan konumu, insan haklari
ihlallerinin dini gelenek lzerinden mesrulastirilmasi sorunu, Tiirkiye 6zelinde islamin siyasal-
lasmasiyla birlikte derin bir belirsizlik ve dolayisiyla endise doguruyor. Bazi endiselerin kay-
naginda dayanaksiz, yani kamu alaninda savunulamaz ve yersiz sebepler olabilir: Antidemok-
ratik refleklesler gibi, bir sinifin ya da ¢ikar grubunun azinlikta da olsa paylasim ve iktidar
konusunda belirleyici olmasi geregine inanan kesimlerin varligi gibi. Hatta farkliliga taham-
mil edememek, hatta kuruntu gibi.

Ancak bazi tiir endiselerin kaynaginda; pekald dayanagi olan, demokratik saiklere yaslanan ve
kamu alaninda savunulabilir, yani esitligi ve esit 6zgurliikleri ciddiye alan herkesi, bir dinlese,
mutlaka ikna edebilecek sebepler de yatiyor olabilir. Bu tarz dayanaklardan biri olumsuz ta-
rihsel drneklerin duslindirdiikleridir. Dinin kamusallastigi ve devletle bitlnlestigi tarihsel or-
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tamlarda, herkese kendi hayat bicimini ve kendi dodrularini dayatmis oldugu, herkesin en
azindan bir dine mensubiyetini zorunlu kildi§1, 6zglir secimi degil, icine dogulan dini esas aldi-
g1, dinin deneyimlenmesini merkezden planlayip tektiplestirdigi ve bu konuda g¢ok ciddi bir
sosyal mihendislik gerceklestirdidi gercedi ve bunun istisnasinin 6rnek olarak dnimiizde bu-
lunmuyor olusu, yani inang ve inangsizlida esit mesafede duran bir rejimle sonlanmamis olma-
si. Buglnln Misliman toplumlarinin 6zelinde de, toplumda varolan inanca dayali yerel kiilti-
rel cesitliligi merkezden ve tepeden inme sekilde tektiplestirmedigi bir “devlet dinli’” drnegin
de 6nlimiizde bulunmayisi sorunu. Bu tarihsel gercek, aksine kanit gésterme hatta o istisnanin
ta kendisi olma zorunlulugunu, belki hakl belki haksiz sekilde, bunu en basarabilecek konum-
da bulunan Turkiye’deki politik olarak aktif olan dindarlarin omzuna ylikliyor, her ne kadar
kimse Tirkiye’de bu aksine inandiracak ylkimlilikleri yerine getirme sorumlulugunu simdiye
dek sahiplenmemis olsa da.

Haklar rejiminin, 6zglrliikten cok mecburiyetlere vurgu yapan din bazli sekilde tanimlandigi
ortamlarda - ki hangi din oldugu fark etmiyor - yasam tarzlari kendi yerelligi ve tarihselligi
icinde din-dtesi bir hal almis, ya da dine artik acik referans vermeden yasayan ve kiltiirli buna
gére sekillenmis gruplar gok feci sekilde diglaniyorlar. Ama o ama bu sebeple tarihsel olarak
sekilerlesmis kadinlar, erkekler, dini herkesin gézlemleyebilecedi sekilde ya da kollektif sekil-
de deneyimlemeyen ve inandiklari varlikla giyim ve yasam tarzlarindan (disaridan) gdzlemle-
nemeyecek sekilde ritiielistik olmayan salt-manevi iliskiler kuran gruplar ve tabii cinsel ydne-
limleriyle dindarlarin ve din kitaplarinin tasvip etmedigi yasantilar siirenler, din ve devletin
értismesi durumunda daha 6nce yasadiklari gibi yasamaya kalktiklarinda, din kurallarina g6-
re yargilanip genellikle dliimle sonuclanan bedeller ddlyorlar, iskence gériyorlar. Misliman-
[1§1n bir yorumunun yanisira, ayni asiriliktaki bazi dindar Musevi mezheplerde de gérildigi
gibi, kadinlarin dindarliklarini ve de ‘kadina 6zgii’ erdemi, saglarinin ve giysilerinin kapalili-
ginda aradigi icin, dis gdriniisi itibariyle tektiplesmeyi reddeden kadinlarin ahlak polisinin
elinde bedel 6demesi kaginilmaz oluyor s6z konusu Ulkelerde.

Dinin siyasallasmasinin ve devletle 6zdes hale gelmesinin tuhaf yani, siyasal otoritenin, halkini
din kurallarina gdre yargilar ve hiikim ve cezalar verirken, bir papaz ya da ulema sinifi gibi
davraniyor oldugu gercegi. Teolojinin belli bir yorumu én plana ¢ikiyor ve bu yorum diger yo-
rumlari diglayarak siyasallasiyor diye bakilabilir bu duruma. Zira uzmanlarinca 6zellikle Siin-
ni islamin en geliskin ve diger dinlere gdore en asama kaydetmis olan ydniiniin bizzat ulema si-
nifindan, yani inanan ve yaratici arasindaki ara kurumlardan kurtulmuslugu oldugu da siklik-
la dile getirilir. Din devleti fikri tek merkezden tanimlanan dinin “dogru’” yasanmasi fikrinin
polisi oldugu miiddetge, “dogru” dini bu diinyada daha “az bilenlere’”” dayatan bir devlet ule-
masini ve bir elit sinif fikrini yaratiyor ki, bunun 6zellikle de islama ters bir fikir olabilecedini
de teolojik agidan savunmak pekala mimkiin. Buradan teolojik alanin yorum alani oldugu
gercegini gbzden kagirmamamiz geregini anlayabiliriz.

Avrupa dzelinde, yani Mislimanlarin gégmen ve de dinleri itibariyle yeni bir azinlik olduklari
baska Ulkelerde, kiltlrel cesitliligin gercedin ta kendisi oldugunu kabul etmek yerine baska
yollar icat ediliyor. Farklhliklari, ayrimcilida firsat tanimadan esit 6zgurlik insa etme yolunda
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tanima olasiligini, yani esit vatandaslik ve kiltiirel haklarin ayni anda taninmasi olasiligini
dislayan, cokkiltirlilik gerceginden ve esit vatandaslik idealinden ziyade cokkiiltiirci politi-
kalara vurgu yapan ve toplumu din bazinda ayrismis bir azinligin varosa hapsedildigi gettola-
ra bdlen, aslen antidemokratik ve diglayici ‘¢c6ziimler’ bulunuyor. Glnki Muslimanlar bir yer-
lerden goclip geldikleri o sehirlere, kasabalara aslen ait olmayan; ait olmalari da kapsanmala-
ri da istenmeyen; “donlstirilemez’” “uyum saglayamaz’ ve topluma entegre olmay! istese de
basaramayacak; esit vatandas edilmeyi de asla hak etmeyen, “6zU itibariyle farkli” ve siyasal
planda esitlikleri de taninanamaz azinliklar olarak algilanabiliyorlar. Siyasal planda da ancak
homojen tek viicut bir grup olarak taninmalari fikri benimseniyor. Irk¢ihigin siyasi bir glic ola-
rak en kuvvetli oldugu yerlerde ¢odulcu esitlik yerine ¢okkiltiircii politikalarin hararetle savu-
nulduguna ve esit vatandaslik imkanlarinin azinliklar agisindan gitgide sinirlandirildigina sa-
hit oluyoruz.

Yakin zamanda kaybettigimiz ve siyasi modanin tersine gitme cesaretini gdstererek ‘kral ¢ip-
lak’ diyebilmis olan Brian Barry, son kitaplarindan biri olan Kiltiir ve Esitlik’te bu ytizden
esitlikei bir cogulcu demokrasidense gokkiltlrcl politikalari savunanlarin dayandigi o gizli ve
(aslinda sadece) dilini ehlilestirmis k¢l mantigi gézler éniine serdi.” Bu yeni ve kibar, dncil-
lerine kiyasla ¢ok daha inceltilmis s6z ve pratikler kullanan irkciligin ya da post-orientalist
orientalizmin tabii bir politik ekonomisi de mevcut: Vatandasligin getirdigi politik glicl, ayri-
caliklari, ekonomik kaynaklari ve hizmetleri ‘cemaat disindaki yabancilarla’ paylasmama ka-
rarhilig1 bu politik ekonominin bir parcasi. En acisi da zamanla bu siyasal hareketin, esitlikten
ve insan gibi davraniima hakkindan Umidini kesen azinliklar arasinda da yandas bulmasi; dis-
lanan gruplarin lyelerinin, esitliklerini ve ortak insanliklarini temelden reddeden gokkdiltiirci
siyasete olumlayarak ve dontstlrilemez farkliliklarinin gereginin yapilmasini talep ederek ek-
lemlenebiliyor olmalari. Oysa ¢odulcu bir demokrasi anlayisi ve esit anayasal haklar, medeni,
siyasal, sosyal ve kiiltirel haklarin kabulii tektiplesmeye karsi ¢ikacadi icin, hem cesitliligi ve
farkliliklarin 6zgiirce yasanmasini hem de siyasal planda ve haklar dizleminde esitligi ve esit
ozgurlikleri saglayabilir. Merkezi ve yerel yonetim mekanizmalari ayni anda kullanilarak
hem genel hem 6zel ihtiyaclar karsilanabilir.

Tirkiye drneginde ise, icinden ciktigr tarihsel ortamindan kopariimis (ama kiiltiirel gérecelilik
fikrini de sevkle muhafaza eden) ‘terciime’ modellerden miitesekkil entellektiiel faaliyet yoluy-
la, bu fikrin ortaya ciktigr Avrupa’daki azinlik-cogunluk denklemi ve tarihsel farklilik yoksayi-
lip, elestirel akil da bir yana birakilip Siinni Islamin siyasallasmasi bir cokkiiltiirciiliik firsati
olarak ele alinmaya kalkigiliyor. Oysa Mdislimanlarin toplumun neredeyse tamamini olustur-
dugu bir ortamda baskin olan Stinni Islamin iktidar talebi, pratikte olsa olsa tektip bir Stinni
inancin yerlestirilmesiyle ve tekkiltiirctliikle sonuglanacaktir. Buglinlerde yine cok 6viilen Os-
manli millet sisteminin dayandigi parcali cemaat hukuku sistemine simdi gecilse, toplumun
Musliman adlar tasiyan ve kimlik kartinda kendisine sorulmadan ‘slam’ yazan %901k bir

7  Brian Barry, Culture and Equality: An Egalitarian Critique of Multiculturalism, UK: Polity, Cambridge, 2000. Yine eski ku-
saktan bu modanin nereye gittigini gérenler arasinda Zygmunt Bauman, Community: Seeking Safety in an Insecure World Po-
lity, Cambridge, 2001.
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kesimi, otomatik olarak Stinni Islam hukukuna tabi olacaktir! Avrupa sehirlerinin varoslarin-
da kurulacak ve toplumun en fazla %10’luk bir kesimine ‘hizmet verecek’ olan Islam hukuku
6rnedi, hukukun GstiinlGgi ilkesi agisindan bir felaket olsa da, sonuclari itibariyle azinliklarin
hukuk normlarindan dislanmasi meselesidir. Oysa Tiirkiye’de ayni tiir bir cokkiltiirctiliik dene-
mesi tekkultirctlikle esdegerdi ve ancak gok baskici bir sosyal mihendislik yoluyla hayata
gegirilebilir.

Gercekten de kendini kamusallastiran dindar siyaset, devlet eliyle dinin inananlarca ya da adi
Misliman adi olan ama yasantisi itibariyle farkli deneyimler yasayanlarca nasil pratik edil-
mesi gerektidini ve nasil bir inanmanin dodru inanma olacagini tektiplestirecedine dair kanit-
lar sergiliyor. igki icilip icilmeyecek yerleri belirlemeye, zinay! su¢ kapsamina almaya, kizla-
rin riza ile seks yapma ya da evlenme yasini distirmeye gayret edecedine dair isaretler verip,
olusan tepkilere gére ‘simdilik’ oldugu izlenimini veren geri adimlar atiyor. Kisacasi kendi ha-
kikatini degisik kesimlere ‘tek hakikat ve onun mesru pratigi’ seklinde sunacagina dair isaret-
ler veriyor, ahlakgr yani politik acidan liberal olmayan ve inanglara ve inangsizliga esit mesa-
fede durmayan bir olusuma gittigi duygusunu ve disilincesini uyandiracak faaliyetlerde buluna-
biliyor. ismi Msliman ismi olup ¢ok dindar olmayan, ya da harfiyen dindar olmayan, ya da
ateist ya da agnostik olan, ya da pratikleri yerelligiyle 6rtlsiir bicimde degisken ve cesitli
olan, ya da dinin gereklerini daha reformist ya da kendine ve inandidi kutsal varlikla aralarin-
daki dzel manevi iliskiye gdre anlamlandiranlar agisindan, 6zellikle de dini kimlikleri politik
merkezle iliskileri itibariyle sekillenmis yerel 6deler ve kendine 6zgii yerel pratikler tasiyan ve
tek tip olmayan Alevi gelenekler agisindan, bu tektiplestirici dindarlasmaya ve dayatmaya ma-
ruz kalma ihtimali bile varolugsal bir yokolma tehditi iceriyor. Kamusallasma ne de olsa ye-
relde kendi tarihselligi itibariyle gesitlilik arzeden din pratigini merkezi sekilde kurala ve tek-
tiplesmeye dékecektir. Bu yereldeki gesitliligin, pratikler ve inangtaki farkliliklarin ve ayris-
malarin yokedilecedi ihtimalini ve tehlikesini icerir. Devletle drtlismis her tiirlii inang, kendini
devletin kaynaklari ve gliclind kullanarak tanimlar ve kurumsallastirirken, kaginilmaz olarak
‘dogru’ inancin teori ve pratigini de yereldeki cesitliligi yokedecek sekilde sabit hale getirir ve
diizler. Nasil tek etnik millet temelli devletin pratikleri etnik ve linguistik cesitliligi dizlediy-
se, tek din temelli devletin pratigi de dini ve spiritiiel cesitliligi ve inanmama ya da farkli de-
neyimleme olasiligini yokedecektir ve dilnyadaki drneklerinde de yoketmektedir.

Biitlin bunlar, neden Siinni Mislimanligin kamusallasmasinin Tirkiye 6zelinde ve bazi kesim-
ler acisindan endise uyandirici olabilecedini ve bu endisenin illa da antidemokratik bir tepki-
sellikten kaynaklanmayabilecegini gdésteriyor. Dini, hayatinin odak noktasina koymayan azin-
liklar; hangi dine mensup olurlarsa olsunlar ya da bir dine mensup da olmasalar, 6zglirlikleri-
nin ancak inang ve inangsizlida ve inancin gesitlilik arzeden pratiklerine esit mesafede duran
bir devlet yapisi altinda esit bicimde korunacadini, demokratik bir toplum anlayisina sadik ka-
larak ve kamu alaninda savunulabilir sebeplerle pekala distinebilirler. Bunu diisiindliklerinde
ve devletin inanca ve inang tiirlerine esit mesafede durmasi geregdini ifade ettiklerindeyse her-
kes icin en adil olacak ¢dziimi 6neriyor olurlar. Bu ¢6ziim sekiiler bir devletin demokrasinin
cogulculugu agisindan vazgecilmez oldugu fikridir ve kanli savaslar sonucu Bati’da ¢ok zaman
dnce kesfedilmistir, buglin de Bati‘da gé¢gmen sorunuyla iliskin olarak yeniden sinanmaktadir.
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Ayni yollardan gegmeden ve toplumu bdlmeden cogulcu sekiiler ve inanglara karsi tarafsiz bir
¢6ziimiin herkes i¢in en adil ¢6ziim oldugunu gérmekte fayda vardir.

Bu duygu ve dustincelerin dayandigi, kamu alaninda demokrasi ve adalet saikleriyle savunula-
bilir olan fikirleri yoksaymamali ya da bdyle hissetmek ve diisiinmek patolojikmis gibi davran-
mamallyiz. inanglara ve inangsizliga esit mesafede duran, yani sekiiler bir rejimi demokrasi
acisindan gerekli ve sart olarak gdren arglimanlar ‘ideolojik’ diye damgalanmadan dnce kamu
alaninda en azindan dile getirilmeyi ve tartisilmayi hakediyorlar. Dine ve vicdana dair taraf-
sizlik yani sekilerlik ideali ile devletin belli bir mezhebe taraf olup o ydnde hareket etmesi
‘idealinin’; iddia edildigi gibi birbirine denk, esit agirlikli siyasal idealler olup olmadigini agik-
ca tartismaliyiz. Demokrasi fikri eger sadece cogunlukguluktan ve kafa sayisinin iktidarindan
ibaret degilse, esit haklarin taninmasini, her vatandasin ve grubun esit 6zglrliklerinin her za-
man korunmasi prensibini iceriyorsa, cogunlugu ayni dine mensup olan vatandaslarin dindar-
liklarini siyasallastirarak haklari herkes adina yeniden tanimlama talepleri, eger varsa, inang-
lari itibariyle azinlik olanlar ya da ayni siddetle inanmayanlar agisindan pekala antidemokra-
tik sonuclari olabilecek bir siirece déniisebilir. Bu endise, toplumun en az ticte birini gesitli se-
beplerle etkiliyorsa ve bu sayr milyonlar ediyorsa, herkesi kapsamasi beklenen bir rejimin bu
endisenin en azindan varhgini taniyip muhatap almasi, antidemokratik bir tepkiden mitesek-
kil olmayabilecedi varsayimini ictenlikle ele almasi, demokrasinin devamliligi ve kapsayiciligi
meselesine bir kesimin dillendirilmeye calistigr bir politik katki ve katilim olarak kabul etmesi,
bu endisenin olasi gerekgelerini arastirmasi ve taniyacagi temel hak gruplari ve mutlak sekilde
korunan azinlik haklari yoluyla gidermeye calismasi gerekmez mi?® Demokratik bir rejimin
varligi ya da gidisati ne de olsa bir halkin ya da halk kesimlerinin kendilerini temsil edilmis
kapsanmis hissedip hissetmemesi sinavina tabi olmak ve bu sinavdan siirekli sekilde gegebilme-
leriyle dlciliir. Demokratik rejimler bu ylizden, yani mesruiyetlerini, kapsayiciliklarinin kamu
vicdanindaki gergekligine dayandirdiklari igin, dile getirilmeye calisilan tepkileri dikkate ala-
rak, halkin bir kesimini istemeden ve planlamadan da olsa digslamis olabilecekleri ihtimalini
gdzoniinde

bulundurarak, bu durumu ve hissi, somut 6nlemler alarak gidermeye ¢alisir ve daha kapsayici
olacak uygulamalara dncelik vererek cevap verirler. Demokratik toplumlarda devlet halka he-
sap ve giivence verir, ‘sorgulamayan biat’ demokratik toplumun bir 6zelligi degildir.

Dinin kamusallagmasi ve siyasallagsmasi meselesi konusunda sadece dinin siyasallasmasini
olumlayan s6zlerin edilmesine izin veren ve elestirel arglimanlari siyaset ve kamu alaninin di-
sina iten yaklasimlar, elestirinin ta kendisini antidemokratik ilan ediyor olduklari izlenimini
uyandirirlar. Yasaker ve susturan bir kamu alani, kamunun yonlendirmesine, politik katilim ve
tercihlerine kendini, amaglarini ve kulaklarini kapamis demektir. Bu da kuskusuz o basta sozii
edilen ve demokratik saiklere dayanarak meydana gelen endiseyi bisbitin dogrular ve artti-
rir, giiven bunalimini kural haline gelir.

8  Bukonudayapilmisen kapsamli calisma Binnaz Toprak ve ekibinin yaptigi arastirmadir. Sosyal bilim fikrine en stipheyle yak-
lasan ve iginde say1 gecen her calismaya ‘pozitivist’ damgasi vuranlarin bile bu ¢alismayi ‘metodunu zayf bulduklari icin’ kaa-
le almamalari ve Ustiinde diiginmemeleri, en hafif deyimiyle ilgingtir. Tan Morgiil, Nedim Sener, Binnaz Toprak, irfan Bozan,
Turkiye'de Farkli Olmak: Din ve Muhafazakarlik Ekseninde 0teki|e§tiri|en|er, 1. Baski, Metis Yayinlari, istanbul, Mart 2009.
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Tlrkiye’de de bdyle olmustur. Aslinda kamu alaninda son derece demokratik amaclar gerceve-
sinde savunulabilir ve gbzleme ve deneyime pekald dayanan bir endise biitiini ve bunun de-
mokratiklesme yolunda bir katki imkani yerine; en iyi ihtimalle bir tiir patoloji, en koti ihti-
malle de antidemokratik olma dlrtlisii ve hatta militarizm olarak ele alinmasi, inanilmaz bir
kutuplasmaya ve kamusal tartisma alaninin en azindan dinin kamusallasmasi ve siyasallasma-
si konularinda toptan tiikenisine ve kapanisina sebep olmus durumda. Bunda, bir kesimin bir
dénem darbe destekgiligine yeltenmis olmasinin payi da kuskusuz ki var. Ancak darbe ihtima-
linin kalmadigini en yetkili agizlarin agikladigi su glinlerde ifade bulan elestirileri halen darbe
destekgiligiyle agiklamak, inandirici gérinmiyor.’

Bati tlkelerinin izledigi yolun aksine, sekiilerlesmeyi ve bireysellesmeyi tabandan gelen sosyal
ve ekonomik dedisimlerin radikallesmesinden dogan sekilde degil, tepeden inme sekilde yasa-
yan bir Ulke Tirkiye. Herkesin fanatik sekilde sekiiler oldugundan ama gurur duydugu ama
dert yandi§i, ama herkesin fanatik sekilde sekiiler oldugu masalina kendini inandirmis oldugu
bir Ulke ayni zamanda. Oysa, Cumhuriyetin bu konuda en 6diin vermez oldugu déneminde bile
(sekilerligini degil) laikligini Stnnilikten kopartmamis, devletin resmi dini olarak Sinniligi
benimsemis, halihazirda vatandaslarinin adlarina bakarak kim ve ne olduklarini onlara sor-
madan, sorma yetkisinin olup olmadigini da sorgulamadan, dinlerinin ne oldugunu kimlik
kartlarina basan ve 1980 darbesinden beridir de, 9 yasindan itibaren ¢ocuklara ‘zorunlu din
ve ahlak bilgisi dersi’ adi altinda, Stnni islamin geleneklerini, ‘UstlinlGgund’ ve ritlellerini an-
latan bir lilke Turkiye. Tlrkiye’nin sekller olup olmadigini belki de kendini *Muslimanligi da-
ha 6zlinden kavramis Misliman’ sayan bazi laiklere ya da daha ‘gercek Musliman’, dini har-
fiyen uygulayan - ortodoks - dindarlara degil de, bu topraklarin Misliman olmayan, Musevi
olan, Hiristiyan olan ve Alevi olan vatandaslarina sormaliyiz. Agnostik ve ateist olanlari, evli-
lik yoluyla birden fazla dinin kiltiiriine tabi olmus kimseleri de unutmamaliyiz. Bence onlar
Tirkiye’nin gizliden gizliye hep Siinni Misliman bir devlet olmus oldugunu ve simdi gitgide
daha da Stinni Misliman bir rejim kurma yéniinde ilerledigini ve buralarda herkesi esit dere-
cede kapsayan ve herkese esit hak ve dzgiirliik taniyan bir anayasal demokrasi kurma tmidini
yitirmekte olduklarini sdyleyecekler bize.

NEOLIBERAL DUNYA DUZENI VE DININ SIYASALLASMASI OLGUSU
ILINTILI mi?

Din ve demokrasinin adeta esanlamliymiscasina kullanilabiliyor olmasi, glinimize 6zgi bir
durum. Tim diinyada neoliberal ekonomi baglaminda, kiiresel olarak 6zellestirme yasanirken
ve sosyal olmasi gereken devletler sunmalari gereken hizmetlerin alanindan hizla cekilirken,
din konusunda bir yeniden kamusallagma yasaniyor. Bu politik ve ekonomik planda &zellestir-
me meselesiyle din acisindan kamusallasma meselesinin ilintili oldugunu ortaya koymamiz
muimkiin. Profesdr Ayse Bugra’nin sik sik vurguladigr gibi, neoliberal gidisat ve devletin sos-

9  “Erdodan: Ordu ile gliven bunalimini astik”, Milliyet, 21.3.2009. http://www.milliyet.com.tr/Siyaset/ SonDakika.aspx?aTy-
pe=SonDakika&ArticleID=1073825&Kategori=siyaset&b=Erdogan: Ordu ile guven bunalimini astik...&ver=50.
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yal hizmetlerden, sosyal hak saglama gdrevinden vazgegiyor olmasi, ayni anda, yardimseverlik
ve sadaka verme faaliyetlerinin artmasiyla eszamanli olarak gergeklesiyor.'® Zira varolan
yoksulluk, neoliberal ortamda daha da artiyor, varolan gelir esitsizligi daha da bozuluyor. Ne-
oliberal ortamda kii¢lildigi savini sadece ve sadece sosyal haklar ve hizmetler konusunda ger-
ceklestiren ve glivenligi saglama amacli faaliyetleriyle iyice blylyen neoliberal devletler, yok-
sulluktan issizlikten ve alternatifsizlikten sokaga dokllen insanlara, sosyal hak ve hizmet g6-
tirlilmesi gereken ve esit medeni, siyasal, sosyal ve kiiltiirel haklara ve haklarini gerceklesti-
rebilecekleri 6zglirlesme amaciyla kullanabilecekleri olanaklara kavusturulmasi gereken va-
tandaglar olarak degil de, bir giivenlik tehditi olarak bakiyor.'* Bunun sonucunda da bir sar-
mala giriliyor; yoksulluk arttikca glivenligi saglamanin zorlasacadi dislincesiyle, glvenlik
harcamalarinin biitgeden aldigi pay arttiriliyor ama sosyal devlet artik politik bir proje olarak
bile distinilmediginden ve sosyal devlet talebi yerine siyasal din talebi pazar buldugundan
‘devlet kiigllilyor daha etkin hale geliyor’ deniyor. Oysa giivenlik biitcesi ve 6zellesen glivenlik
sektdri stirekli buytyor, neoliberal ortamda kiiglilen tek devlet var, o da demokratik ve sosyal
devlet. Sokaga dokiilen yoksullarla birer glvenlik tehditi olarak ‘ilgilenen’ devletler, sosyal
devletin yerine getirmesi gereken hizmetleri, sagligi, sosyal sigortayi, egitimi 6zellestiriyor ve
bu hizmetleri saglama gdrevini sivil topluma devrediyorlar. Sivil toplum, *gonilli yedek dev-
let’ seklinde hareket etmeye basliyor.

Dindar olan ve olmayan yardimseverlerin kurdudu sivil toplum kuruluslari, artik o kurulusun
felsefesine gore, kim hakeden yoksul kategorisine giriyorsa, ya dindar ya da laik gérinimli
yoksullara segici bagiglar yapiyorlar.'? Bu ydntem sosyal devletin yapmasi gereken hizmetlerle
alakasi olan bir yontem degil, sadaka da hak yaratmiyor ve tiim yoksullari kapsayacak sekilde
isleyise sokulamiyor; sivil toplumdan yontulma goniilli yedek devlet ancak bu kadar sosyal
devlet olabiliyor. Bagislar; arkasi gelecek mi belli olmayan, ‘hakeden yoksul’un yardim alaca-
g1 kurulusa gére laik mi dindar mi olduguna bakilarak yapilan ve dolayisiyla, adini koymadan
bazi keyfi uygunluk kriterlerini seffaflik da arzetmeyen sekilde dayatan uygulamalar seklinde
beliriyor. Acik ki, bu oyunda en fazla politik sermayeyi de, parasi daha fazla olan ve sadakasi-
ni oya ve siyasal glice déntistiirebilen grup toplayacaktir. islami sermaye de iceriden ve disari-
dan giiril guril gelmeye devam ettigi icin, yedek devlet olma ya da dzel ve segilmis gruplara
sosyal hizmet saglama yarisinda, parsayi ve oyu Mislimanlari temsil ettiklerini sdyleyen parti
aliyor.

Ayni yardimsever kuruluslar, devletin yurt acma ve kaliteli parasiz egitim verme derdinden
elini etegini cekmesinden istifade ederek, yoksul ailelerin ne yapip ederek okutmak istedikleri
evlatlarini ézel yurtlarda yatiriyor. Onlarin her ihtiyaglariyla anne, baba, kardes gibi ilgileni-
yor, giydiriyor, yediriyor, iciriyor, en iyi dostlari oluyor ve Stinni Muslimanhigin en tektip ritii-

10 Ayse Bugra, Kapitalizm, Yoksulluk ve Tiirkiye'de Sosyal Politika, 1. Baski, iletisim Yayinlari, istanbul, Ocak 2008, s. 233-
245.

11 Bilgen Candas, A., 2007-02-28 "Hobbesian Security Paradigm and the Politics of Fear" Paper presented at the annual mee-
ting of the International Studies Association 48th Annual Convention, Hilton Chicago, CHICAGO, IL, USA Online <PDF>.
2009-02-04, http://www.allacademic.com/meta/p181126_index.html.

12 Ayse Bugra, age.
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ellerini de genclere bu arada sistematik sekilde asiliyorlar. Bu devlet-sivil toplum koalisyonu
seklinde gerceklesen sosyal mithendislik atadi esnasinda, duruma, sosyal acidan kiiglilerek ve
yurtlari, yardim kuruluslarini ve vakiflari asla denetlemeyerek katkida bulunan devlet; yetisti-
rilisi itibariyle tektip sekilde dindar hale gelmis, dini dizlemde siyasallasmis, herkesin gézii
dniinde aileden getirmedigi tarzda bir dini kimlik edinmis genclerin arasindan kadin olanlarini
secip, Universitelerine almiyor! Ustelik bunu kadin erkek esitligine 6nem verdidi icin yaptigini
soyluyor. Turkiye’deki durumun tuhaf yani, belli tarikatlara mensup dindar Musliman yaratan
sivil toplumla, giivenlik¢i kimligine geri ¢ekilmis devletin, bir paranin iki ylizi gibi ayni amaca
yanit verdiginin konusulamamasi, bu esas meseleyi konusamayacagimiz kadar dongusel bir
tartismanin igine distilmis olmasi.

Dinin Tirkiye’de neden bugilin oldugu sekilde siyasallasmis oldugunun ve siyasetin asil konula-
rinin siyaset alani disina itilmisliginin sebepleri bir yandan 6zellikle 12 Eylil darbesine, diger
yandan da modernlesmeyi secici bir sekilde benimseyen neoliberal Misliimanlik olgusuna uza-
niyor. Yeniden siyasallasan dinlere dayali toplumlar moderniteyi secici sekilde neoliberal eko-
nomisi ve pazariyla benimseyip, esit haklar ve 6zgurlikler diizleminde reddedebiliyorlar. Bu
durum cokkiiltirciiler tarafindan ‘alternatif moderniteler’ seklinde gérecelilik mercedinden
yorumlaniyor. Bu reglile edilmemis piyasa faaliyeti neredeyse 19. ylzyil ingiltere’sinde oldugu
kadar vahsi bir kapitalizmin gériintllerini de ortaya ¢ikariyor.

Tarihe baktigimizda tam da bu tiir vahsi siirecler esnasinda, kadinlarin 6zel alandan ¢ikip is
glciline katilmaya mecbur kaldigini ve bu mecburiyetten kadin hareketlerinin ve de kadinlara
esit Ucret, esit hak, esit oy hakki gibi gerekliliklerin dogdugunu gdriiyoruz; aynen emek hare-
ketlerinin de bu esnada dodmus olmasi gibi. Sosyo-ekonomik gelisme diinya tarihinde kiiltiirel
degisime ve politik donlisiime dncillk etti. Bu kural sosyal mihendislik marifetiyle Musliman
toplumlarin istisnasini olusturdugu bir kural haline geliyor; zira 6rnegin petrol zengini Suudi
Arabistan, kisi basina disen geliri itibariyle diinyanin en zengin ilkelerinden biri olmasina
karsin, tabii bir yandan endiistriyellesme yerine petrol zenginligi Gzerinde sekillendigi icin, ka-
dinlarin ikinci planda esit olamadan, topluma katilmadan, sosyal liretim siireclerine katiima-
dan ve siyasallasmadan kalmasinin ve bu sekilde birakilmasinin sosyal mihendisligini sistema-
tize etmis gibi gdrliniyor. Petrol zengini olmayan Tirkiye’de de, sosyo-ekonomik kalkinmanin;
kadinlarin is gliciine katilmalari, erkeklerden bagimsizlasmalari, evlienecekleri kisileri ve bo-
sanacaklari zamanlari segmeleri, meclisteki, yerel yonetimlerdeki ve siyasal partilerdeki kadin
orani gibi alanlarda oranlara bakarak, hemen hicbir ilerlemeye yolagmadigini hatta son yil-
larda ¢ok da geriye gidildigini gérilyoruz, bunca ‘devlet feminizmi’ gelenegine yapilan sevecen
ya da elestirel atfe ragmen!

ANTIDEMOKRATIK DIRENI$

Misliman toplumlar 6zelinde yasanan en derin ve sessiz antidemokratik direnis, kadinlarin
esitligi ve homoseksuellerin esitligi konularinda ortaya ¢ikiyor. Hichir monoteistik din grubu
bu antidemokratik direnisten muaf dedildir, bunu da eklemekte fayda var. Tlrkiye ézelinde,
bu antidemokratik direnisle karsilasanlar listesine ayrica, ayri bir dinin mensubu olduklarina
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dair beyanlarina karsin Sunniligin bir kolu olarak anlamlandirilan Alevileri, anadillerini bir
kenara atmak zorunda kalmadan ve hayatlari tizerinde karar verme hakkini mutlak sekilde
devretmeden yasayabilmek isteyen Kirtleri, merkezin anladigi anlamda ve merkezi dlciitlere
uyarak Miusliman olmadiklari igin yeterince Misliman addedilmeyen ve davranigsal acidan
tektip dindar hayatlar yasamaya kosullandiriimaya calisilan reform Mislimanlarini, belki ha-
yatlarini nesillerdir dini kistaslara gére belirlemedikleri igin, agnostik ve ateist olarak adlan-
dirilabilecek olan ve dindar bir diinya diizeninde nasil 6zgiirce yasayacagini dislinen vatandas-
lari ekleyebiliriz. Bunlarin disinda, yukarda sézli gecen hemen tim gruplarin bir kenara ittigi
ya da yoksaydigi, demokratiklesme konulu tartismalarda adalet arayislarina gitgide daha az
deginilen, toplumun zenginligini Uretirken eszamanli olarak yarattigi yoksullar, issizler, alt
gelir gruplarina mensup olanlar, is glivencesi olmadan feci sartlarda galistirilanlar, asla haya-
tini idame ettirecek derecede kazandiracak isler bulamayacaklar olanlar ve onlarin varligiyla
ve gitgide artan yoksullagsmalariyla iyice gdze batar hale gelen gelir esitsizligi durumu var.
Kadin ve ¢ocuklar sayilari herglin artan yoksullarin ¢odunlugunu olusturuyorlar. Bu durum
sosyal haklari tanima geredini demokratiklesme agisindan vatandaslara esit medeni, politik ve
kiltirel hak tanima meselesiyle basabas ve acil bir konuma oturtuyor, esit haklarin siyasal,
kiltirel ve ekonomik boyutlarinin birbirinden ayrilamayacadini acikca sergiliyor.

‘DEMOS DEGIL EROS’

Demokratik toplumlarin benzer ézellikleri oldugu kadar, demokratiklesmeye cabalayan Mis-
[iman toplumlarin da benzer 6zellikleri var. Bunlardan ilki ve en dnemlisi kadinlarin durumu-
nun fotografini en acikli haliyle geken veriler. Bunlar iginde, en yakin zamanda yapilmis bir
arastirmaya de§inmek istiyorum. Diinya Ekonomik Forumu’nun 2007’de yaptidi arastirma,
kadinlarin durumuna sosyal, ekonomik ve politik kistaslara egilerek yaklasmis ve toplumsal
cinsiyet konusunda diinyada kadinlarin ne durumda olduguna bakmis.”> Arastirmacilarin bak-
tiklari arasinda politik temsiliyet, emek giicline katilim, esit tcret politikalari, gelir diizeyi,
egitim diizeyi gibi 6lgltler var. Arastirma 128 ulkeyi kapsiyor. Ulke siralamalarina sdyle bir
baktigimizda, 100. siradan 128. siraya dek adi gegen ve kadin erkek esitligi konusunda israrli
sekilde en kotli performansi gdsteren llkelerin hemen hepsinin Mdusliiman tlkeler oldugunu
gériyoruz. Bunlar arasinda bile cogundan daha kétl durumda olan Tirkiye, ‘qururla’ 128 dl-
ke arasindan 121. siradaki yerini aliyor. Tlrkiye’de artan nifusa karsilik kadin istihdami hiz-
la ve agiklanamaz sekilde disliyor, kadinlar ev disinda ya pek ¢alismiyorlar, ya ¢alistiriimi-
yorlar. Istatistiklerin cogu enformel sektdre de baktigi halde sonuclar bu sekilde. Bu arastir-
malar iki yliz yil dnce yapilsa Musliman tlkeler bu denli géze batan bir istisna olmayacakti.
Bugiinse soru sormak gerekiyor, neden sadece Misliman toplumlarda kadinlarin durumu er-
keklere nazaran bu kadar kot hala?

World Values Survey arastirmacilari Ronald Inglehart, Pippa Norris ve Tirkiye’den Yilmaz
Esmer 2002-2003 yillarinda yazdiklari raporlarda, eger ‘islami medeniyet’ diye bir olgu ta-

13 Arastirmaya http://www.weforum.org/pdf/gendergap/report2007 pdf adresinden ulasilabilinir.
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nimlanabilirse, bu durumun kadinlarin durumu, konumu ve cinsiyet temelli ayrimcilik, cinsel
tercih ve yasanti kdkenli hosgdrisiizlikle 6zetlenebilecedini gdzler dnline seriyorlar. Hatta
Inglehart ve Norris, Misliman toplumlarin demokratik acidan sorununun ‘demos dedil eros’
oldugunu ifade ediyorlar.** Ataerkillik Mislimanhga 6zgi degil kuskusuz ama bugiinin Ms-
liman toplumlari, hemen her toplumun ge¢misten miras aldigi ve bu konuda reddi miras yolu-
na gittigi ataerkil kiiltir ve normlari dénistiirmeye karsi en fazla direnisi gbsteren toplumlar.

Bu duruma bakip bazilarinin yaptigi gibi islami medeniyeti ya da Misliman toplumlari de-
mokrasiye asla uyarli hale gelemeyecek ataerkilligini donlstiiremeyecek kiltirler olarak ince-
lememiz de mimkiin. Ayni tabloya bakarak daha sosyolojik ve tarihsel bir tavir alip, Muslu-
man toplumlarin demokratiklesmeyi gerceklestirmek igin, dzellikle kiiltiirel planda, gerekli
olan politik liberallesmeyi henliz hayata gegiremediklerini, bunun olmasi icin vicdani ve inanci
hiir birakan bir ortama ihtiyag duyuldugunu séylemek de mimkiin. Sosyolojik ve tarihsel tavri
benimsemek, kiltiirelci ilk savi benimsemeye nazaran, hem etik agidan dogru, clinkii bir tir
Muslimanhk karsithgr hatta irkgiliga meydan vermiyor ifade edilen; hem de tarihsel agidan
daha dogru, clinkii sonugta monoteistik li¢ dinin kitaplari, meseleleri ve kadina bakislari pek-
cok ortak noktada birlesiyor. Acikgasi, buglinin Misliman toplumlari érnegin ylzyil dncesi-
nin Avrupa’sinin Hiristiyan toplumlarindan, hatta bugiiniin bazi dindar Hiristiyan ya da Muse-
vi toplumlarindan daha kati ve hosgérisiiz (illiberal) ya da daha kadin diismani ya da daha
hosgdrisliz degiller. Tarih iginde siyasallagirken, 6rnegin Avrupa’daki Hiristiyan toplumlarin
kati dindar ve dislayici doktrinleri ve prensipleri kendilerini nasil déntstlrebildiyse ama sa-
vaslar ve miicadeleler ama kanunlar yoluyla ve zamanla, o zaman Misliiman toplumlarin da
benzer bir politik liberallesme siirecini yasamamasi igin 6zel bir sebep yok, yeter ki bu yonde
esitlik¢i codulculuk arzulayan ve talep eden bir siyasi irade geligsin. Sosyal ve kiltiirel doni-
stim hi¢ mimkiin olmasaydi, bugiin highir yerde demokratik acilim olmamis olurdu. Demokra-
sinin bazi yerlerde bazi kosullarda ortaya ¢ikabilmis olmasi, bagka yerlerde ve baska kosullar-
da da mimkiin olabileceginin apacik bir gdstergesi. Ayrica esit 6zglrlikleri herkes agisindan
ici dolu hale getirecek uygulamalari hayata gegirmenin bir anda olup bitecek doniisii olmayan
bir mesele olmadigi da, Batinin bugilin hukuk normlarini, sekiiler ve sosyal devlet fikrini Mis-
l[iman gdcmenler konusunda yeniden tartismasi meselesi 1siginda ortaya ¢ikiyor. Herkesce
adil olani toplumlarimiz degistikce tekrar ve tekrar dlsiinecegiz; donem doénem kesfedilmis
bazi adil prensipleri tarihin yeni donemlerinde yeniden baska perspektiflerden kesfedecegiz.
Aslen esitlikci olan demokratik siyasetin meseleleri ve ¢abasi hic bitmeyecek.

Demokrasiyi kendi kendini yeniden Ureten, bir kez olup bitmeyen, her yeni neslin benimsemesi
beklenir; herkes icin adil, kimsenin, kimsenin mutlaginin hegemonyasi altina girmedigi bir or-
tak yasam bicimi ve siyaset tarzi olarak tanimladigimiz élgiide, onun kendi kendini dogurma-
sini ve yeni nesillerce benimsenmesini miimkin kilacak olan kistaslari da, demokratik 6nko-
sullar ve degismez prensipler olarak kurumsallastirmamiz ve zamanla esitligi igsellestirmemiz

14 Norris, P. and Inglehart, R. 2002 ‘Islam and the West: Testing the Clash of Civilizations Thesis.” John F. Kennedy School of
Government, Harvard University, Faculty Research Working Papers Series, s. 15.

Ayrica Yilmaz Esmer’in ayni kitaptaki “Is There an Islamic Civilization?”” makalesine asagidaki linkten de ulasilabilinir,
http://www.worldvaluessurvey.org/Upload/5 Esmer.pdf.
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gerekiyor. Bu dnkosullar ve prensipler aslinda ¢ok fazla sayida da degiller: Kisilerin medeni,
siyasal, sosyal ve kiltiirel haklarinin dokunulmazliginin, bu haklarin ve 6zglrliklerin bitiinli-
ginln taninmasi, bu esit dzglrlikler rejimini mimkin kilacak sekilde, devlet aygitinin parga-
larinin yeniden diizenlenmesi ve yeni demokratik yasalara uyumlu hale getirilmesi, hak ihlalle-
riyle etkin sekilde basedilebilmesi icin verilecek, yazili ve yazili olmayan yerlesik gelenekleri
sorgulatici, esitlik idealini anlatan, ayrimcilik ve sosyal hiyerarsinin her tiirline karsi duran
elestirel kusaklar yetistirecek donustiiriicii bir egitim, diizenli araliklarla yapilan ve igine hile
karismayan, herkesin benzer miktarda para koyarak kampanya yapabildigi sartlarda, kam-
panyaya yapilan yardimlarin miktarinin ve paranin nereden geldiginin seffaf hale getirildigi
secimler, devlet ya da sivil toplumun bazi kesimleri tarafindan maddi ya da manevi baskiya
maruz birakilmayan ya da seve seve baski altina girmeye heveslenmeyen nispeten serbest bir
medya ve vatandaslarla ayni demokratik yasalara tabii olan, ayricaliklari olmayan ve gligleri
nispetinde sorumluluklari da arttirilmis glivenlik glicleri ve kolluk kuvvetleri. Demokrasinin
onkosulu ve degismez prensipleri olan bu kosullar, bir demokrasinin her se¢im sonrasinda re-
jim degistirmesi ya da bazi azinlik gruplarin aniden dislanmasi ve esit vatandaslik rejiminden
cikariimasi ihtimalini en aza indirdikleri i¢in dedismez hiikimler olarak addediliyorlar. Tiirki-
ye’nin demokratiklesme siireci de basarili olmaya yaklastigi él¢lide bu kriterleri kurumsallas-
tirmak, toplum da kriterlerin bizzat adalet ve demokrasinin bir rejim olarak devamliligi aci-
sindan gerekliligini i¢sellestirmek zorunda.

Mdusliman toplumlar ya da ataerkilligini korumak isteyen toplumlar, kadinlarin ‘grup olarak
farklhihklarini’ tanimakta genellikle daha rahat hareket ediyor, fakat kadinlarin ‘kisiler olarak
esitliklerinin’ taninmasi konusundaki demokratiklesmede ciddi sorunlar yasiyorlar. Bu duru-
mu basértlstine 6zgurliik savunan kadinlarin basi cektigi bazi drgiitlerin beyanlarina bakarak
séylemek de miimkiin. Yakin zamanda Bogazici Universitesinin BUKAK égrenci kuliibii cesitli
kadin derneklerinin yéneticileriyle konustu ve onlara esitlik, farklilik ve homoseksiellik konu-
larinda énemli sorular sordu.'® Bazi derneklerin mensuplari esit hak arayisi ve kadin erkek
esitligine acikca referans verirken bazi derneklerin mensuplari aradiklarinin asla esitlik olma-
digini, ‘sadece demokratik haklarini ve farkliliklarinin taninmasini’ istediklerini, homoseksu-
ellik konusunda da ‘inanclarinin ne dediginin belli’ oldugunu ifade ediyorlar.

Burada ilintili bir soruna da deginmekte fayda var: Anayasal ve esitlikci demokrasilerde kim-
liklerin 6znelerinin gruplar seklinde dedil de, esit kisiler olarak taninmasi gerekliligi, bazen
ironik sekilde daha fazla esit 6zgiirliik ve demokrasi isteyen gruplarca, ‘kisi haklari taninirsa
farkliliklarin ve kollektif sekilde icra edilen 6zgurliiklerin taninmayacagi’ seklinde yorumlana-
biliyor. Oysa kisilerin esitliginin taninmasi, kollektif sekilde icra edilen, ama kisi haklari ola-
rak taninan, mesela sendikal ya da kultlrel haklarin temel haklar oldugu gercegini yoketmedi-
gi gibi, kisilerin esitligine yapilan vurgu, grup ve cemaatlerin, aile ve evebeynlerin kisiler ve
ozellikle de cinsel kimligi ve cinsel yonelim ve tercihleri farkli ya da milksiiz kisiler lizerinde
kurabildigi siddet ve baskiyr engelleme amacini tasiyor. Ne de olsa hicbir grup homojen degil
ve her kiiltirel grubun icersinde farkliliklar, farkli gelenekler, farkl tarih deneyimleri mevcut.

15 BUKAK - Bogazigi Universitesi Kadin Aragtirmalari Kuliibii, Bii’de Kadin Giindemi, Sonbahar 2008, say: 15.
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Azinliklarin iginde de azinliklar var.'® Gruplara kisilermis gibi davrandigimizda ve onlari tek
bir kisi gibi ya da tek bir viicut gibi algiladigimizda, o grup icersindeki farkliliklari, farklilik-
lardan dogan ve dolayisiyla geliski ve cesitlilik gdsteren adalet arayislarini ve tabii kiltlrel ge-
sitliligi ve zenginligi de diizlemis ve yoksaymis oluyoruz. Agik ki, bundan da en fazla, bir azin-
[191n bile icinde varolan ve de daima her grupta - ama o ama bu sebeple - daima azinlikta ka-
larak

varolacak olanlar zarar gdrilyor. Oysa grupta zaten herkes ayni sekilde hissediyor ve diisiini-
yorsa, kisisel olarak kendilerine taninmig siyasal haklari pekala blok sekilde bir grup olma bi-
linciyle kullanacaklardir. Kisisel haklar kimseyi de bireyci bir felsefe benimsemeye hatta hakla-
rinin varhdini kabul etmeye de zorlamamaktadir. Istemeyen haklardan faydalanmaz. Amag
haklarini koruma glicliigli yasayan savunmasiz durumdaki kisi ve gruplari buna ihtiyag duyduk-
lari ve haklarini icra etme yoluna basvurduklari zaman demokratik bir devletin glivencesinde
tutabilmek, gerektiginde kisileri kendi ailelerine karsi bile koruyabilmek, ezilmeyi istemeyen
kimseyi, kimseye ezdirmemektir. Gruplarin farkliliklarini taniyip esitligini tanimamak, devletin
o gruplari olusturan kisilere olan demokratik sosyal devletten kaynaklanan sorumlulugunu
azalttigi dlctide, demokratiklesememeyi de sabitlestiriyor. Dolayisiyla esitligin yanisira farkli-
liklardan dogan ve esitlik ilkesiyle catismayan hak taleplerini tanimak, daha demokratik olabi-
liyor. Buna karsilik, esitligi ve esit hak taleplerini dislayan bir grup farkliliginin taninmasi hig
de dzgiirlestirici ya da demokratik olmayabiliyor.

Ataerkil davranis kaliplari dindar toplumlarca sadece yeniden (retilmiyorlar, ataerkillik din
tarafindan ayrica kutsallastirilip dokunulmaz, elestirilemez kilinmig da olabiliyor. Bu durum
din tarafindan onaylanmig ataerkillik sorununu dindar toplumlar 6zelinde iyice iginden ¢ikil-
maz bir hale getiriyor. S0yle ki; kadin erkek esitligini saglamak ya da homoseksiille heterosek-
selin esitligini saglamak, sadece ataerkil bir toplum diizenini degil, dinin buyruklarinin bugil-
niin Muslimanlari tarafindan nasil yorumlanacadini da yeniden diisiindiirtmeye basliyor. Ya da
duruma gore, bu tarz bir yeniden yorum cabasi ve kapsayicilik cabasi bir tirlli baslamazsa da,
demokratiklesme cabasi sekteye ugruyor. Dindar bir toplumun; mutlaklidina inandigi ve inan-
makta da 6zgiir oldugu dl¢htleri, bu dl¢htlerin siyasal sonuglarini gdzéniinde bulundurarak ye-
niden duslinlip yorumlamasina ve tartismasina izin verildigi él¢lide, demokratiklesme stirecinde
din, politik anlamda liberallesip, demokrasinin dnkosullarini benimser hale gelebilir.

SONUG YERINE...

Su bir gergek ki, demokratiklesme ile icice ilerlemesi gereken politik anlamda liberallesme ve
devleti sekiiler ve tarafsiz hale getirme cabasi, kisaca Pandora’nin Kutusu’nun icerigi, basér-
talu kadinlarin kamu alaninda goriiniip gériinemeyecekleri, liniversiteye girip giremeyecekleri
sorunundan ibaret dedil. Bunlarin disinda ve dtesinde; temel 6zglrliikler meselesi ve varolan
hak ihlalleri de bunlarla sinirli degil. Meselenin bir sonraki perdesi, kamu alaninda gérinir

16 Minoritieswithin Minorities: Equality, Rights and Diversity, editdr: Avigail Eisenberg ve Jeff Spinner-Halev Cambridge: Cam-
bridge University Press, 2005.
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hale gelen dindar kadinin, sosyo-ekonomik ve politik katilim alaninda ilerlemesine ve esitlik
arayisina, bu talep ortaya ¢iktigr vakit, dindar erkeklerce ve dindar kadinlarca ne kadar izin
verileceginin saptanmasi meselesi. Tirkiye’de biz halen Pandora’nin kutusundan ilk firlayani
tartisiyoruz, hala ‘din demokrasi ile esanlamli midir” diye soruyoruz, ama asil demokratikles-
me slrecinin sorunu, eder demokratik tartismalara izin ve imkan verilirse, kutudan bundan
sonra gikacaklarin, kimi hangi tarafta durmaya zorlayacadi sorunu. Farkliliklara saygi duyan
ama hepsine esit mesafede duran bir esitlik kriteri mi secilecek, esitligi reddeden kiiltlirel g6-
receli bir farklilik anlayisi mi? Esitlik¢i olmayi mi sececediz, parcali dinler hukukunu mu?

Demokratiklesmenin, derinlestigi dlciide dindar olanlari da kendi aralarinda konusmaya tar-
tismaya ve anlagsmazliga sevkedebileceginin ve dindarlari da dindarliklarinin demokratliklari-
na orani gercevesinde kendi aralarinda karsi karsiya getirebileceginin altini ¢izmek istiyorum.
Esit haklar anlayisi ve demokrasi prensibi birbirinden kopuk prensipler olmadiklari icin; ama
esit haklardan, ama adil, demokratik ve kapsayici olma 6zleminden yola ¢ikan iki yol da bir-
glin birbirine varacak. Demokratiklesme derinlestigi ve gerceklestidi oranda, dindar olup da
esitlik isteyenlerle, kadinlarin bagimli, erkege tabi farkliliginin taninmasiyla yetinenlerin karsi
karsiya gelmesi beklenecektir. Benzer sekilde, bugiin alttan alta Stinni kurumlari destekleye-
rek laiklik taraftari olup, ayni zamanda ¢odulcu demokrasi karsiti olanlarla, ‘dini aidiyet’ kis-
tasina gére dlizenlenmemis bir vatandaslik diizlemi, sekiiler yani dinden arindirilmis ve resmi
dininden kopmus bir devlet aygiti ve her kesime &zglirliik ve demokrasi isteyenin de benzer se-
kilde kendi aralarinda ayrismasi beklenmelidir. Ozellikle dindar kadinlarin aralarinda bu tir
bir ayrisma, eder demokratiklesme gergekten oluyorsa, artik baslamak zorundadir, ki her ne
kadar kiglik gelismeler seklinde olsa da baglamistir. Dindar kadinlarin bazilarinin politik,
kiltlrel ve sosyal esitligi her kesim icin ister duruma geldikleri, ayrimciligin ve esitsizligin her
tiirliisine karsi ¢citkmaya bagladiklart bir giin gelirse, o giin, karsilarinda 6nemli sayida kadin
ve erkek dindar Musliman bulacaklari da beklenilir bir durumdur. Biz bu toplumda dise do-
kunur bir demokratiklesmenin olup olmadigini, dindarligin tanimlari ve yorumlari tizerindeki,
benzer sekilde sekilerligin ve laikligin tanimlari ve yorumlari arasindaki ayrismada, ve ortaya
¢tkmasi istenilir olan fikir cesitliliginde dlcecediz gibi duruyor.

Demokratiklesmenin ne icermesi gerektigi konusunda, aralarinda ciddi ve derin ayriliklar ol-
masi beklenen gruplar, tek degilse de, en belirleyici olacak miicadelelerini hukuk alaninda ve-
recekler. Demokratiklesme slreci anayasal demokrasinin kistaslarini olumlama ydniinde iler-
ledigi miiddetce, miras alinan *nomos’u demokratik ‘ethos’la, yani yazili olan ve olmayan gele-
nekleri, demokratik énkosullar ve degerler bitlindyle uyumlu hale getirmek Uzere yeniden yo-
rumlamak ve segici sekilde ama benimsemek ama terketmek durumunda kalinacak. Buna kar-
silik, evrensel kriterlere itibar etmektense, ‘bize gdre’ demokrasi kurma yodninde atilacak
adimlar, ‘bize gdre’ olan nomosu, yani iclerinde fevkalade esitsiz, haksiz ve otoriter refleksleri
barindiran antidemokratik 6geler tasiyan algilama bigimlerini ve algilayis ve davranis kalipla-
rini, pozitif hukuk haline getirmeye calisacak. Kisacasi ya varolan geleneklerin elestirel olma-
yI amaclamayan bir gdzle okunup otomatik olarak pozitif hukuka déntstirildigu, bir nevi ge-
lenedi yasaya gegiren ‘ceviri yapma islemi’ gibi birsey olacak yasa yapma islemi ya da esit
haklar ve 6zglrlikler prensibi benimsenerek, demokrasiyi ve adaleti saglayacak ve yeniden
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Uretecek, yeni davranis ve algilama bigimlerinin nasil olmasi gereginin tartismalari tizerinden,
miras alinan davranis kaliplarindaki adaletsiz, esitliksiz, dislamaci unsurlar dénustiiriilecek.

Hukuk alaninda ve politik alanda halihazirda devam etmekte olan nomos ve demokratik etos
catismasina drnek vermek gerekirse, icki igilmesini ya da nerede icilebilecegini nerede icile-
meyecedini diizenlemek, kadinlarin kag gocuk dodurmasi gerektigine dair demecler vermek,
yaslilara bakmanin kadinin gdrevi oldugunu vurgulamak, 2004’te Avrupa kriterlerine uyum
sireci cercevesinde kadin hareketinin miicadelesi sayesinde anayasaya girmis olan, kadin ve
erkeklerin esit oldugunu sdyleyen, bu esitligin saglanmasi yolunda kotalar ve sosyal haklar yo-
luyla dlzenlemeler yapmanin devletin gdrevi oldugunu belirten maddeyi, ‘kadinlar, yashlar,
engelliler ve cocuklar korunmaya muhtactir, devlet geredini yapar’ diyen bir maddeyle degis-
tirmeyi onermek, Stnni Misliman adetlerini modern hukukla celistigi yerlerde 6nceleme ko-
nusunda caba gdstermek ki drnegin pedofilyaya tekabil eden yasin siirekli asagi cekilmek is-
tenmesi, riza ile seks meselesinde, yasi kiiclik olanin yasina bakmak ama yasi blylk olanin kiz
cocuktan kac yas biyik oldugunu ceza yasasinda hesaba katmamak, kadina karsi siddetin ve
tecaviiz ve sarkintiligin olabilecek en agir sekilde cezalandirilmasini miimkiin kilacak diizenle-
meleri yapmamak ve yapiimasina karsl ¢tkmak, bu topragin insanlarina uygulanmis olan siir-
glinleri en (st dlizeyden olumlayan demegler vermek gibi érnekler gdsterebiliriz. Topragin ger-
ceklerini, tarihini, adetlerini, geleneklerini ve pratiklerini, buglinden sonra her vatandasa esit
davraniimasi yéniinde, herkesin esit dzglrliiklere sahip oldugu prensibini gerceklestirme yui-
kimlGliguni gdzoniinde bulundurarak, secici sekilde eleyerek daha demokratik yasalar Uret-
mek yoluyla zamanla déniistirmek durumundayiz. Gegmiste demokrasi ve esitlik yoluyla ydne-
tilmedigimize gdre, miras aldigimiz gelenekleri aynen koruyarak yasaya donlstiirmek, ancak
eski devlet tipini ve hiyerarsik iliski bigimlerini yeniden tretir. Demokratik toplumlar demok-
ratik ve esitlik¢i adetler ve gelenekler Gretmek zorundadir. Eger miras alinan kiltlriin, gele-
negin ta kendisi antidemokratik hiyerarsik dislayici 6geler iceriyorsa, demokratik yasanin go-
revi tam da bu aliskanliklari gelenekleri donlstlirmek ve yerlerine yeni bir demokratik etos
yerlestirmek oluyor.

Bu gelenegi donlstlirme meselesinde cesitli derecelerde ve fikirlerde olan dindarlarin tolerans
seviyesi dusiik dindarlarla yasamalari beklenen ve verecekleri umulan miicadelenin biy(k bir
roll olmali. Toplumlar, kiltlrler, kiltlrlerin antidemokratik refleksleri, sadece daha iyi yasa-
lar yoluyla degil; ayni zamanda ve ancak ‘icerden’ ve ‘asagidan’ da dénustiikleri middetce ka-
licr dontistimler yasaniyor. Tepeden inme kararnamelerle demokrasiye ve politik anlamda libe-
ral bir kiltiire yonelik kalici dénlsimler yasanamiyor. Demokratiklesme yoluna girmis cogun-
lugu (ama az ama ¢ok, ama dinden ayrismis ama dinle ilgisi kalmamis birey ve ailelerden olu-
san) Misliman topluma, érnedin kadinlarin esitligi prensibi, basta, disaridan ya da yukaridan
empoze edilmis gibi gelebilir; ancak unutulmamali ki, Tiirkiye’de birkag nesildir siiren bir ka-
din-erkek esitligi pratigi de var. Sekiler hayatlar siirenler de bu yasam stilini ayni bazi din-
darlar gibi ailelerinden miras almaktalar. Siyasetin hayati oldugu asil alanina, yani 12 Eylil-
den beri ve halen siyasal alanin disina atilmis olan esitsizliklerin esitlige dogru donistiiriilmesi
ve ayrimciligin yokedilmesi diizlemine yeniden yerlesmesi, eder basarilirsa, dinin siyasallas-
mas! tartismalarini da daha demokratiklesmeye imkan veren bir platforma tasimakta etkin
olacaktir.
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DEVLET, BIREY VE ORGUTLU DINSEL YAPILAR
ARASINDAKI iLISKILER

Rusen CAKIR

Konusmama, din derken dgreti olarak islam dinini degil de, 6rgitll dini ele aldigimi belirterek
baslamak istiyorum. Yani Tlrkiye 6rnedinden hareketle, Alevileri ve diger dini gruplari disarida
tutarak; devlet, birey ve Tilirkiye’de cogunlugu olusturan Siinni kesimin 6rgitlii dinsel yapilari
arasindaki iliskileri tartismak istiyorum.

TURKIYE'DE ORGUTLU SUNNI iSLAM VE iSLAMIi HAREKETLILIK

Oncelikle neden boyle yaptigimi aciklayayim. Bati’da dile getirilen “islam demokrasiyle bagda-
sirmi?’ sorusunun yanlis, oryantalist bir soru oldugunu diistiniiyorum. islam dininin demokrasiy-
le iligkisi diger tek tanrili dinlerinkine benzerdir; yani onlar demokrasiye ne kadar yakinsa, islam
da o kadar yakindir ya da ne kadar uzaklarsa, o kadar uzaktir. Onemli olan sézkonusu dinin bi-
reyler tarafindan belli verili sosyo-ekonomik ve kiiltiirel kosullarda nasil yorumlandigidir. Siyasi
atmosfer tabii birinci derecede belirleyicidir. Dolayisiyla soruyu “Dindar Mislimanlarin demok-
rasiyle kurdugu iliski nasildir?”’* diye sormak ve bir asama daha yiiksege ¢ikartip belki de “isla-
mi hareketlerin demokrasiyle iliskisi nasildir, demokrasiyle bagdasirlar mi?” diye sormak daha
dogru olacaktir. Tlirkiye’yi 6ne ¢ikartmamin nedeni, Tiirkiye’nin gercekten bu sorularin tartisil-
masl icin ¢ok glizel bir laboratuar olmasidir. Glink Tlrkiye, iyi kotl bir demokrasi ve laiklik ge-
lenegine sahiptir.

Bu arada AKP’nin “Miusliman demokrat’” olarak tanimlanmasina da de§inmek isterim. Ben
“AKP Misliman demokrattir’” dememekte her zaman israr ediyorum. Sdyle sdyleyeyim; 6nce-
likle Misliiman demokrat kavrami, ¢ok kullanish bir kavram dedil; Hiristiyan demokrattan ha-
reketle kurgulandigi igin yanhs bir kavram. Yani bu kavram, “Avrupa’da Hiristiyan demokratlar
var, islam diinyasinda Misliman demokratlar olacak mi?* sorusundan ¢ikiyor. Burada oryanta-
list bir bakis var bir kere, bu yanlis. ikincisi, “Musliman” kavramini bir siyasi partinin tizerine
yapistirdiginiz zaman diger Misliimanlar ne olacak? Bu ¢ok ciddi bir sorudur. Yani siz AKP’ye
Misliiman demokrat dediginiz zaman mesela, ANAP’a, Demokrat Parti‘ye ve hatta CHP’ye ve
hatta DTP‘ye ne diyeceksiniz? Misliman veya islam kavramini bir partinin, bir grubun, tekeline
verdiginiz zaman ¢ok yanlis bir sey olur. Ugiincii sorun da AKP’nin demokrasiyle kurdugu iligki-

1 Islam Gzerine diistiniirken, konusurken Islam ve Miislimanlari ayristirma ihtiyacimi tekrarlayayim. Bu, diinyada 6zellikle
Bati’da pek yapilan bir sey degil. Isterdim ki batida Islam diinyasini anlamaya calisirken, Mislimanlardan gelen her hareke-
ti, ozellikle de olumsuz hareketleri islam diniyle agiklamaya calismasinlar. Yani, Islam tilkelerindeki olumlu hareketleri
islam’la actklamiyorlar da, ne kadar kotl sey varsa bunun nedeninin islam’da oldugunu distinebiliyorlar. Ortada ¢ok ciddi,
cok vahim bir sorun var.
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nin genellikle aragsal bir iliski olmasidir. AKP’yi kuran kadrolar, esas kadrolar uzun bir siire de-
mokrasiye beseri ideoloji olarak baktilar ve bunu bir arag olarak gérduler. Ancak cok ciddi bir se-
kilde, icerde 28 Subat 1997'de baslayan siirecte, ordunun engellemesi karsisinda bunun meydan
okuyusla degil ancak uzlasma yoluyla olabilecegini goriip mecburen demokratiklesmeye gittiler.
Mesela Avrupa Birligi’ni savunmaya bagladilar. Bu bir zorunluluktan dogdu, zamanla zorunlulu-
guicsellestirdiler. Bu siireg hala stirmektedir. Ama Adalet ve Kalkinma Partisi‘nin yedi yillik gra-
figi, inisli ¢ikisli bir grafiktir ve bu grafigin icerisinde Avrupa Birligi ile Bati dlinyasiyla, demok-
rasiyle, laiklikle kurdugu iliski de inisli cikishidir. Su anki konjonktiir AKP’nin reformlardan, de-
mokrasiden daha uzak oldugu bir konjonktir gibi gdzlikilyor. Ama yarinki konjonktir degisebi-
lir. Burada konjonktir Gizerinden hareketleri, siyaset, siyasi partileri degerlendirmek yerine, esas
olarak bu siyasi hareketi olusturan kisilerin en tepeden en asagiya kadar demokrasiyi ne derece
icsellestirdiklerine bakmaliyiz. Burada da ilk bakilmasi gereken, parti i¢i iligkilerde ne derece de-
mokrasi oldugudur. AKP’de biitiin kararlar blylik él¢lide Tayyip Erdogan tarafindan verilir. Bas-
ta boyle degildi ama giderek tek adam ydnetimine dogru evrilen bir partiden bahsediyoruz. Dola-
yistyla AKP’nin bugiin Glineydodu gibi konularda ne dedigine bakip, demokrasiyle olan iliskisini
degerlendirmek yerine d6ncelikle kendi icerisindeki insanlarla kurdugu iliskiye, kendi igerisinde
demokratik mekanizmalari isletip isletmedigine bakmamiz lazim. AKP ilk kuruldugu zaman da-
ha kolektif akilla hareket eden bir partiyken, simdi agirlikla tek bir kisinin ydnlendirmesiyle, di-
rektifleriyle ylrlyen bir parti oldudu icin demokrasinin basladigi noktadan daha az demokratik
bir noktaya geldigini sdyleyebilirim.

“Hangi demokrasi?’ gibi tartismalar tabii ki gerekli, ancak bunlar bazen islam topluluklarinda
lliks kacabiliyor. En azindan katilimci demokrasinin, temel hak ve ézgtirltklerin islam duinyasi-
nin blylk bir kisminda yasanmadigini gdz dniine alacak olursak, Bati’da tabii ki énemli bir tar-
tisma olan escinsel evliligi gibi konularin cok da bugiiniin meseleleri olmadigini gériiriiz. islam
diinyasinin ezeli bir cogunlugunda insanlar heniiz 6zgiir secimlerle istedikleri kisileri secemiyor-
lar; cok temel hak ve 6zgiirltiklerden mahrumlar. Teori-pratik iliskisine gelecek olursak; sorun su
ki, bireylerin her birinin Islam’a teorik anlamda yiikledigi seyler farkli olabiliyor. Ornegin Ilhami
Guler’in ilahiyatcl kimligiyle islam’i yorumlayisiyla, Tirkiye’deki bircok ilahiyatginin yorumla-
yisinin ¢ok farkli oldugunu biliyoruz. Bu anlamda herhangi bir olaya bakarken, “*Bunun islam te-
orisinde yeri nedir?’ gibi bir soru ortaya attiginiz zaman, bitmek bilmeyen bir teorik tartismanin
icersine diistip bu arada islam diinyasinin temel, ekonomik, sosyal, kiiltiirel sorunlarini bilyiik 6l-
clide bogabiliriz. O anlamda teoriyi, teorik tartismalari tabii ki 6nemsemekle birlikte, esas ola-
rak islam’a inandidini sdyleyen insanlarin islam’a istedikleri gibi anlamlar yiikleyebilmesi gerek-
tigini savunuyorum. Onemli olan bunlarin demokratik bir zeminde cogulcu bir platformda yapil-
masi, kimsenin kendi inancini, kendi Islam yorumunu baskasina dayatmadan yasayabilmesidir.
Laikligin bunu saglamakta gok ideal bir cerceve oldugunu distintyorum.

Bitlin kusurlarina, eksiklerine, hatalarina ragmen, Tiirkiye’de Cumhuriyet dncesinden beri gelen
bir sekilerlesme gelenedi oldugunu ve her ne kadar sekiilerlesme projesinde, bu projeyi baglatan-
larin istediklerinden farkli bir noktaya gelinmis olsa da, aslinda bunun blyiik 8l¢tide basarili bir
proje oldugunu disliniiyorum. Eger bugiin Tiirkiye’de dindar insanlar da kendilerini var olan ya-
piya ait hissedebiliyorlarsa, yine sorunlarla beraber, blylk él¢ide basarili bir projeden bahsede-
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biliriz. Tlrkiye bu anlamda islam, Muslimanlarin demokrasiyle iligkisi, dini yapilarin ve dinsel
hareketlerin demokrasiyle iliskisi konusunda giizel bir 6rnek teskil ediyor. Sahsen 1985 yilindan
itibaren Islami hareketi takip etmeye calisan bir gazeteci olarak, bu konuda birgok gézlem ve de-
gerlendirme gelistirdim.

Oncelikle sunu vurgulamama izin verin; islami hareket ya da hareketlilik dedigimiz zaman genel-
likle aklimiza siyaset geliyor, boyle olmasi dogal. Malum, olay medya lizerinden takip ediliyor ve
medya da en kolay yola bagvurup bize siyasal olani gdsteriyor. Ama Islami hareketlilik esas ola-
rak toplumsal, kiiltiirel, ekonomik boyutlari olan bir olgudur. Bunlar daha az gériiniir olduklar
icin ya da gériinmeleri, sunulmalari ¢ok cazip olmadigi igin, dzellikle medya tarafindan, siyasi
boyut hep 6ne ¢ikartiimistir. Ama bu siyasi boyut, kiiltiirel, ekonomik ve toplumsal ayaklarindan
koparildigi zaman hicbir anlam ifade etmez. Yani siyaset, islami hareketin disa vuran, carpicl yo-
nii oluyor. Siyaset denirken de akla tabii ki daha ¢ok radikal hareketler, siddet hareketleri ya da
siyasi partiler geliyor.

Ama siyasetin ¢ok daha alt, gériinmeyen diizeylerde yasandigini da sdylemek lazim. Tirkiye’de
orgitli Stinni Islam’a baktigimiz zaman U¢ kaba yapiyla karsilagiyoruz. Oncelikle Diyanet I§Ieri
Baskanligi var; Tlrkiye’de devlet, dini kontrol eder. Stinni dini yasami, camiler ile burada gdrev-
li olan kisileri, imamlari, miezzinleri, vaizleri hepsini devlet kontrol eder. Bunlar devlet memu-
rudurlar, camilerin anahtarlari devlettedir. Yani Tiirkiye, yillardan beri, dini 6rgiitleyerek kon-
trol etme yolunda cok ciddi adimlar atmistir ve Diyanet Isleri Bagkanligi bugiin bircok Bakanli-
gin bltcesinden daha fazla biitgeye sahip olan, binlerce personeli olan bir yapiya sahiptir. Diya-
net i§leri Bagkanligi devletin dogrudan bir kurumu olmasina ragmen, kendi icerisinde, yer yer ba-
gdimsiz, 6zerk tutumlar da sergileyebilmektedir. Veya bazi yerlerdeki din gérevlileri merkezden
bagimsiz olarak kendi yorumlarini da camilerde dile getirebilmektedirler. Ama bunda da ¢ok si-
ki denetim oldugunu hatirlatmalyiz... Ozellikle hosa gitmeyen yorumlari dile getiren imamlar ya
da vaizlerin, cami cemaati ya da baska gorevlilerin sikayetiyle gérevden alindigini, cezalandiril-
digini da biliyoruz.

Orgutlt Stnni Islam’in ikinci giict dini cemaatlerdir. Bunlarin bir kismi Naksibendilik, Kadirilik
gibi tarikatlardir; cok kékli, cok eskiden beri gelen tarikatlardir. Bir baska bélimi de Nurculuk,
Stleymancilik gibi, daha cok Cumhuriyet déneminin triinii olan ya da Cumhuriyet’in hemen ari-
fesinde temelleri atilmis olan Islami ekollerdir. Bu ekoller tasavvufla, yani tarikatlarla bir sekil-
de baglari olsa bile, gecmis olarak, tasavvuf hareketlerinden cok daha farkli, modernligi daha
fazla 6ziimsemis hareketlerdir. Ugijncij olarak da; 6zellikle 1970li yillarla beraber ortaya cikan
birtakim siyasi gruplasmalar var. Bunlarin igerisinde tabii ki, 1970 yilinda kurulan Milli Nizam
Partisi‘nden bugline kadar gelen Necmettin Erbakan’in lideri oldugu bir Milli Gorls hareketi var.
Baska siyasi partiler de oldu zaman zaman, fakat ¢ok etkili olamadilar. Milli Gorls Hareketi, bi-
liyorsunuz en son Fazilet Partisi olarak yoluna devam ederken Anayasa Mahkemesi tarafindan
kapatilinca ikiye bolindU; birisi Saadet Partisi olarak, birisi de iktidardaki Adalet ve Kalkinma
Partisi olarak yoluna devam ediyor. AKP’nin artik Islami bir parti oldugunu soylemek, kdkleri ne
kadar muhafazakarlikta, Islamcilikta olsa da abartili olacaktir. Biiyiik olclide sag bir kitle parti-
sine, popiilist bir partiye dogru déniisiiyor. Buna karsin, Saadet Partisi’nin hala esas olarak isla-
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mi bir yoriingede oldugunu sdyleyebiliriz. Ama ben burada siyasi partiler kadar, genellikle radi-
kal egilimlerde olan ve 70’li yillarda 6zellikle iran devriminden sonra sayllari daha da artan, ki-
mi zaman dne ¢ikan, kimi zaman yok olan gruplari da katmak istiyorum. Bugiin bu gruplarin ice-
risinde en 6nemlisi Glineydogu’da hala ciddi bir sekilde varligini stirdiiren Hizbullah adli siyasi
orgutlenmedir. Bu 6rgltll dini gruplarin devletle kurdugu iliskiye bakacak olursak; Diyanet i§le-
ri Baskanligi, daha dnce de belirttigim gibi, bu devletin bir organi olarak, onun cizdigi sinirlar
icerisinde hapsolan, asmaya calistigi zaman da aninda bastirilan bir yapi. Cemaatlerin biiyiik bir
cogunlugu Turkiye’de devleti bir darbe ya da devrim yoluyla ele gecirmenin miimkiin olmadigini
distinerek, genellikle cizgilerini devletle iyi gecinmek ve devleti evrimsel olarak déniistiirmek,
daha fazla Islamilestirme Gizerine kurmuslardir. Ve cemaatlerin devletle olan iliskisi daha gok
kendini devletten gelebilecek saldirilara karsi koruma, yer yer gizleme belki, ya da devletle pa-
zarlik etme olarak belirlerler. Ozellikle secimlerde cemaatler oy gliclerini, potansiyellerini bazi
siyasi partilerle - ki genellikle bunlar merkez sagda yer alan siyasi partiler olurdu - bir pazarlik
unsuru olarak kullandilar ve bunda yer yer basarili da oldular. Yani cemaatlerin devletle olaniilis-
kisini kendini koruma, pazarlik ve yapabiliyorsa siginma olarak degerlendirebiliriz. Siyasi grup-
larin devlete bakisi da genellikle devleti ele gecirme, miimkiinse secim yoluyla ya da bagka yollar-
la devirmedir. Simdi, olayin icersine bireyler de giriyor.

MODERN DUNYADA DINDARLIK VE BIREYSELLESME

Birey bltlin bu yapilarin icerisinde var. Diyanet’in igerisinde, cemaatlerin ve gruplarin icersinde
birey var. Ozellikle benim Islami hareketleri calismaya bagladigim 1980li yillarin ortasindan iti-
baren tiim diinyada ve Tirkiye’de Islam‘a dogru bir ybnelis, islami bir canlanis yasaniyordu. Bu
canlanisi genellikle Tlrkiye’de islamci olmayan kesimler, devletin bazi miidahaleleriyle acikla-
ma yoluna gittiler. Yani 12 Eyliul askeri rejiminin yarattigi tahribat, yonlendirme, manipiilasyon
olarak gordiler. Ben boyle bakanlardan degilim. Bana gore, islamilegmenin, dindarlasmanin te-
mel noktasi; kisilerin bu giderek zorlasan, modern diinyada bireysel huzur ve ayni zamanda top-
lumsal gliven arayislari. Ve bu konuda karsilasilan herhangi bir sorun bireysel kurtulusla, birey-
sel huzurla, toplumsal glivenle kotarabilecek seyse, dinler, dini yapilar da bu imkani insanlara su-
nabiliyorlar. Yani siz bir dine inanarak, ibadet ederek bireysel huzura ulasabiliyorsunuz, ulasti-
ginizi dlstinebiliyorsunuz. Ayni zamanda dinsel cemaatlerin icerisinde yer alarak, yalniz olmadi-
ginizi, baskalariyla birlikte oldugunuzu, baskalarina yardim edip, baskalarinin size yardim etti-
§ini gériiyorsunuz. ilaveten, Tiirkiye zaten dindar bir Gilkedir. 1980/1i yillarla beraber dzellikle bu
bireysel ve toplumsal arayislarin birlikte gittigini goérdik. Ve genellikle toplumsal olan, bireysel
olanin dniine gegti. Yani gruplarin, cemaatlerin varliklarini idame ettirme dertleri, cemaatlerin
hedefleri, kisilerin bireysel arayislarinin 6tesine gegti ve siklikla insanlar, dini inaniglarindan zi-
yade, dini gruplara bagliliklariyla hayatta var olmaya basladilar. Bu durum ¢ok ciddi kirilmala-
ra yol actl. Yani baslangicta dinsel bir arayisa yonelen insanlarin zamanla cemaatlerin icerisin-
de yok oldugunu gordiik. Diyanet i§|eri’nde calisan bir imamin da mesela tamamen bir birokra-
ta déntistii§iine sahit olduk. Iste bu tiir gelismeleri gdzleyen bazilari “'Din, bunun neresinde?”’
seklinde bir sorgulamaya giristiler. Bu kisi bir Diyanet gérevlisi olabilir, radikal islami bir grup-
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taki bir militan da olabilir ya da herhangi bir dini cemaatteki miirit de olabilir... insanlarin bi-
reysellesmesi ve toplumsallasmasi stirecinde bireyi dne ¢ikartmak isteyenler cok ciddi engellerle
karsilasti. Iginde yer aldiklari 6rgitli dinsel yapi - bu bir cemaat olabilir, bir siyasi parti olabilir
ya da Diyanet olabilir - bu bireysellesmelere izin vermek istemedi ve bunu engellemeye calisti ya
da cok denetim altinda bir bireysellesme slirecinin yasanmasina izin verdi. Diger yandan Tirki-
ye’de 80li yillardan bu yana devlet de, dindar Siinni Muslimanlarin bireysellesmesinden hep
korkmustur. islami arayisl bireysel arayislar halinde ylirtitmelerinden islam dinini bireysel ola-
rak kendi baslarina yorumlamalarindan ve buna gére bir hayat insa etmelerinden Grkmistiir. En
basta, Diyanet’in bdylece zayiflayacadi dislinliimistiir. Bunun yanisira devletin her zaman dini,
dinsel bireylere tercih ettigi aciktir. Clinkl gruplari denetleyebilirsiniz, gruplarla iligki kurabilir-
siniz, gruplarin icersine “ajan’ sokabilirsiniz, gerekirse onlari yonlendirebilirsiniz, ama bir bire-
ye bunu yapmaniz cok daha mesakkatli bir istir. Dolayisiyla devletin tercihi genellikle bireyselles-
me dedil, cemaatler olmasi, cemaatlerin bir sekilde yozlasarak ilerlemesi ve dinin mimkin oldu-
gu kadar geri planda kalmasidir. Bir diger dnemli husus da; dinsel olmayan yapilar, laik cevreler,
Universiteler ya da diger gruplarin, siyasi partilerin de bu bireysellesmelerden ciddi bir sekilde
korkmus ve bunlarin dniine set cekmis olmasidir. Bunun en aci érnedi, Turkiye’deki dindar kadin-
larin feministlesme siireclerinde ya da daha yumusak bir ifadeyle “‘kadin haklarini savunma’” sii-
recinde, laik kesimlerdeki feminist hareketten hemen hemen hic destek alamamasidir. Son dé-
nemlerdeki birkac istisnai érnek haricinde, dzellikle basdrtiisii yasadi Stnni islami olmayan ka-
din cevrelerinin de bu hareketlere bakisi, onlari dislamak, onlara destek vermekten hep kaginmak
olmustur. Verilen az sayidaki destekler de genellikle siyasi desteklerdir. Bazi ¢ok angaje siyasi
gruplar birtakim siyasi kaygilarla ciliz destekler vermistir, o kadar. Bitiin bunlar Tlrkiye’deki
bireysellesmeye, ézellikle dindar kadinlarin bireysellesmesine ¢ok ciddi engeller ¢ikartmistir. Su
tartismayi kisaca yapmama izin verin: Tlrkiye’de dteden beri dini cemaatlerin sivil toplum 6rgi-
tl olup olmadiklari tartisilir. Hala bu tartisma stirliyor. Ben, bugiin birtakim yapilarda ufak te-
fek degisiklikler olmakla beraber, Islami cemaatlerin sivil toplum 8rgiitii olduklarini diisiinm-
yorum. Sivil toplum drglitlerinde aradigimiz; mesela digerkamlik, yani baskalarinin ¢ikarlarini
kendisininkinin éniine koymaktir. Her ne kadar séz konusu islami cemaatler toplumsal yapilar ol-
sa da, daha ¢ok kendi ¢ikarlarini gdzeten, kendi var oluglarini her seyin éniine koyan, kendi beka-
larini ve daha da yiikselmelerini, basarili olmalarini hedefleyen ve belli anlamlarda da siyasi
amacglari olan yapilardir. Ama bunlarin icerisinde bazilari, su ya da bu nedenle, su ya da bu sekil-
de, sivil toplum kurulusu denmeyi hak edecek agilimlara girdiler. Ancak sunu sdyleyebilirim, bu
cemaatlerin sivil toplum kuruluslarina déniisebilmelerinin olmazsa olmaz sarti, kendi igerisinde
yer alan kisilerin bireysellesmelerine izin vermeleri, hatta bunu tesvik etmeleridir. Hala bugiin
cemaatlerin icerisindeki en dnemli kaygi, cemaat lyelerinin gdzlerinin disarida olmasidir; cema-
at tyelerinin kagip gidebilecekleri, cemaate yeterince katkida bulunamayacaklari ya da baskala-
rina bulunacaklari gibi bir kayginin séz konusu oldugunu soyleyebiliriz.

ilaveten, Devletin 6zellikle sosyal fonksiyonlarini bosladigi yerde, islami cemaatlerin bunu dol-
durdugunu gdriiyoruz ama bu durum tek basina onlari sivil toplum drgiitii kilmiyor. Glinki bu hiz-
metleri gétirlirken cemaat ¢ikarlarini da hep akillarinda tutuyorlar. Yani, burada burs verdikle-
ri cocuklarin cemaatte kalmasini, ilerde kazandiklari paranin bir kismini cemaate verip en azin-
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danyeni burslara kapi aralamalarini hesapliyorlar. Ayrica cemaatin 6gretisi disinda bir takim ki-
taplar okuyan ¢ocuklarin cemaat evlerinden ¢ikartildigini da biliyoruz. Sonug olarak yoksul co-
cuklara verilen burslarin, yardimlarin hepsinin “karsiliksiz’” oldugunu sdyleyemeyiz. Yapanlar
da var, kimsenin giinahini almayalim ama bilyiik bir coguniugu bunu hem cocuklara yardim ama
ayni zamanda da cemaatin bdylece de gliclenmesi tizerine kurguluyorlar. Bunda ¢ok basarili
olanlar var.

Turkiye’de buglin gelinen noktada, devletin, diger gruplarin ve cemaat yapilarinin biitiin bu bas-
tirmalarina ragmen; dindarlar, bireysellesme konusunda ve dinlerini kendi kafalarina gére, ken-
di istedikleri gibi yasama konusunda bayagi bir adim atmis durumdalar. Ancak heniiz tam anla-
miyla arzulanan noktada oldugunu séyleyemeyecegim.
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DEMOKRATIK BIR SEKILDE ANTIDEMOKRATIK:
KATOLIK KILISESI VE DEMOKRASI

Christian SCHMIDTMANN

“Modernizasyon tehditlerine panik ve inkar ile tepki gdsteren koktendinciligin bitiin temel ni-
teliklerini sergilerler. Geleneksel muhafazakarliklari ile inanclarindaki fanatizm, tim siyasi
meselelere karsi aldiklari agikca otoriter, antiliberal ve antidemokratik tavirda biraraya gelir;
[...1 (liberal sciences) serbest bilimleri hice saymalari, bilgi sahibi rasyonalizme karsi tagidik-
lari derin kuskuyu ortaya koyar; cinsellik ve feminizm karsiti duruslari, cinsiyet rollerinin ge-
leneksel kaliplarini ve erkeklerle kadinlarin birlikte yasamalarini diizenleyen normlari olduk-
lari yerde dondurmustur; ritielcilikleri [...]1 diger unsurlarla aralarinda kopmaz bir bag oldu-
gunu distindardr.”*

Gunlimiizde Almanlarin ¢ogu, muhakkak bu tanimin islami koktendincilik hakkinda oldugunu
diistinecektir. Oysa taninmig tarihgi Hans-Ulrich Wehler’den alinan bu tanim, islam hakkinda
degil, Katoliklik ve onun 19. ylizyilda ve 20. ylzyilin baslarinda Almanya ve Avrupa’da nasil
tanindid1 hakkindadir. Ve ben burada kendime su soruyu sormadan edemiyorum: Katoliklik
son iki ylzyilda o kadar mi degismistir ki, artik kéktendinci bir hasimdan cok batili laik par-
lamenter devletlerin temel direklerinden biri sayllmaktadir? Her neyse, Katolikligin giinimiiz-
deki “modernite ile uyumlulugu” durup dururken peydah oluvermedi ve de kilisenin ic isleyi-
sinden, minferit papalarin gayretleriyle, niteligi hi¢c bozulmadan ortaya ¢ikmadi. Benim anla-
digima gére bu durum, asadida agiklayacagim gibi, daha ziyade kilisenin 19. yizyildaki tecrit
stratejisinin hesapta olmayan bir sonucudur.

KATOLIKLIK VE MODERNizM

“Modern’ demokrasinin Fransiz devrimiyle dogusu, Katolik Kilisesi igin travmatik bir olaydi.
Demokrasinin kiliseye karsi tavir alisinin cesitli sebepleri var; 6te yandan, Italya’daki ulusal
akimlar Papalik Devleti icin pek tehlike arzetmiyordu. Ayni anda hem cumhuriyetci ulusa hem
de kiliseye sadakat diye bir seye, kesinlikle cevaz verilmiyordu. Dolayisiyla 20. ylzyilin ilerle-
yen dénemlerine kadar papanin tutumu Avrupa’daki ulusal veya demokratik akimlarla kafa ka-
faya girismek zorunda birakildigi ¢atismalarla sekillendi. Burada isaret edilmesi gereken
onemli bir nokta Papa Dokuzuncu Pius’'un “Zamanin Modern Yanlislari”’ni lanetledigi 80 tez-
den olusan 1864 tarihli “Syllabus Errorum — Gagin Yanlislari”dir. Bu listede 6rnegin, su ifade
reddediliyordu: “Roma’daki Papa ilerleme, liberalizm ve buglinin uygarhgiyla uzlagmali ve
iliski kurmalidir.”

1 Hans-Ulrich Wehler, The German Empire, 1871-1918 Berg Publishers, 1997, s. 1182.
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Araya konulan bu ideolojik mesafe, toplumsal ve kiiltiirel bir tecrit stratejisine tekabil ediyor-
du. Bu, en azindan Almanya, Belgika, Isvicre ve Hollanda’da katolik bir alt toplum dogurdu.
Katolikler, kendi kapali “katolik yasam ortamlarini’ olusturdular. Aralarinda kurduklari sos-
yal iletisim aglari ve kesin kurallarla belirlenmis diinya gériisleriyle, bu ortamin etrafina dig
diinyaya karsi net bir duvar ordiler. Bdylece, bircok katoligin toplumsal yasaminin rotasi be-
sikten mezara kadar cizilmis oldu. Bir katoligin bir katolik hastanesinde diinyaya gelmesi,
anaokulundan Universiteye kadar hep katolik okullarina gitmesi (hep katolik gazeteler ve der-
giler okuyarak), biyudiginde katolik partiye oy vermesi ve gesitli katolik derneklerde faal lye
olmasi; siradigi bir vaka sayilmiyordu. Ayni sekilde, bu katoligin saglik ve kaza sigortasini ka-
tolik bir sigorta sirketine yaptirmasi ve tasarruflarini bir katolik bankasina yatirmasinda da
bir gariplik goriilmezdi. Ayrica, bu katoligin pazarlari kiliseye gitmek, diizenli olarak glinah
cikartmak, hacca gitmek gibi ayirt edici dindarlik ve ibadet bigimlerini uygulamasi da zorun-
luydu. Bu mikrokozm, Ikinci Diinya Savasi sonrasina kadar modernizasyona karsi sasirtici bi-
cimde direncli ¢iktr.

Elbette, mezhep aidiyetine dayal bu yasam ortamina cekilmek ilk bakista gerikafalilik olarak
ve bastan asadi antidemokratik gériinebilir. Fakat daha yakindan ve daha uzun siire bakildi-
ginda bunun bdyle olmadigini gdsteren bir faktér ortaya ¢ikiyor: Katolik katilimin demokratik
stirecleri belki de gliclendirdigi veya en azindan onlara engel teskil etmedidi.

Bu noktada li¢ hususun altini cizmek istiyorum:

1. Alt kiltiire ait kollektiflesme, katoliklerin siyaset aleminde seferber olmalarina biyiik dl-
ciide hizmet etmis ve bu seferberligi gliclendirmistir. Kilisenin tehlikeye disen gdrislerini,
onlara kuskuyla ve hattd diismanca bakan bir orta sinif liberal kamuoyuna karsi savunan
ve “‘katolik’” davasina belirgin ve son derece basarili bicimde dikkat ceken cesitli proaktif
ifade bigcimleri ve faaliyet alanlari ortaya ¢ikmistir. Burada, milyonlarca kisiyi seferber et-
me potansiyeline kismen sahip olan Almanya’da Trier’deki Heiligen Rock ve Fransa’da Lo-
urdes’daki magara gibi blylik hac olaylarini belirtebilirim. Bunlar sadece dini olaylar ol-
makla kalmayip ayni zamanda devrim ve liberalizm tarafindan giiclinden mahrum birakil-
mis gibi goriinen bir kilisenin siyasi giiciiniin tam anlamiyla “modern’ gdsterileridir.?

Katolik gosterilerinin bir diger odak noktasi da 19. yiizyildan beri diizenli olarak yapilan
Katholiktage festivalleridir. Katolik Derneginin s6zde parlamenter delege toplantilari ola-
rak baslayip kisa slirede onbinlerce kisinin katildigi kitlesel kilise etkinliklerine donlisen bu
festivaller, kendisini genellikle devlete ve liberalizme karsi konumlandiran bir katolik
“karsi kamuoyunun” varhgini gésterir. Simdi sunu sdyleyebiliriz: Toplum hayatinin géri-
nir bir parcasi olma cabalariyla, katolikler ve kilise modern “kurallarla’ ve “giincel olan-
la’” iligki kurmakta, bu ise halktan bir nevi referandum yoluyla alinmig bir nevi agik onay
yerine gegmektedir.

2 David Blackbourn, Hz. Meryem’in 1876’da gdriindigiine inanilan, Almanya’da Saarland’daki Marpingen kasabasinin
olusturdugu miikemmel 6rnegdi veriyor. Bu tiir seferberlikler hicbir sekilde “'yukaridan” gelmeyip, kismen, kilise hiyerarsisine
olan muhalefete karsi gerceklesmistir.
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2. Katolik “karsi kamuoyu’’nun olusturulmasi yalniz gosterilerle degil, basili medya ile de ol-
du. En basta, katolik medya diinyasinin temelleri 1840’larda cesitli kilise biltenleriyle
atildi. 20. yuzyilin ilerleyen donemlerinde iyice gelisen bu medya ortami, giinlimiizde de
varligini stirdiirmektedir. Devletin yetkili makamlari artik Katolik Kilisesi’nin resmi muha-
fizlari veya hamileri olarak kullanilamayacagina gore katolik davasi her hallikarda (asla
bedelsiz olmayan) fikirler pazarinda savunulmak zorundadir. Ancak, bunun igin, yani bir-
cok ses arasinda sadece tek bir ses olabilmek icin, liberal sdylemin kurallarina uymak ve
bunlari zimnen kabul etmek gerekir. Kendi “‘tek’ gerceginizi ortaya koyabilmek igin, diger
gercekleri de onlarin kurallarina gdre ele almaniz ve 6lcmeniz gerekir. Bunun yapabilme-
si, su nedenle cok fazla istendi; Kilise ile devletin yetkili makamlari ve liberal ana akim
(Fransa-Belgika-Almanya) arasinda Avrupa capindaki kiltiir micadelesinin gdbeginde
kendi inanclarini yaymak igin, katolik yayinlari basin hirriyetinin ve firsat esitliginin ates-
li savunuculari haline geldiler. 1845 yilinda, bir kilise bilteninde denildigi gibi; “Tanri’nin
ylceligini sorgulamaya cliret edenlerle aramizdaki manevi savasta, var giicimiizle miica-
dele etmek istiyoruz; bu miicadelemizde bizi engellemesinler yeter.” Elbette bu tir ifadele-
rin arka planinda taktik ile ilgili gerekceler de yok degildi. Bunlarin en cok gdraldtigu yer-
ler, katoliklerin nifusta veya siyasette azinlikta oldugu llkelerdi. Yine de belirtmek gere-
kir ki, liberal ana akimla ulusal diizeyde gergeklesen catismalarda ayni liberal prensipler
katolik séylem icin de gegerli olup, “‘katolik’ olarak kabul gérmektedir ve bu prensipler
papalik belgelerinde en siddetli elestirilere hedef olan prensiplerdir. Vatikan, basin 8zgiir-
[GglnG ve vicdan 6zgurliglnd “epidemik bir hata” olarak otoriter ve tavizsiz bir sekilde
lanetlemekte, fakat papaya bagli yayincilar ve gazeteciler de, papalik makaminin gérisle-
rini duyurabilmek ve ideolojik hasimlarini kendi silahlariyla alt edebilmek igin yine bu 6z-
gurlikleri talep etmektedirler.

Siyasi liberalizmin temel ilkeleri, 6zellikle aydinlanma ve rasyonalizmin ilerici ruhuna (ze-
itgeist) karsl ylrutiilen miicadelede insana bir bicimde sirayet eder: Ve sen vahiylerin ye-
rinde arglimanlarin gecerli oldugu rasyonel acidan kesin kurallara gére yaritilen bir fikir-
ler catismasina girmeyi taahhiit eder ve bu fikir catismasini bilhassa argiiman yoluyla so-
nuca ulastirmayi talep edersin.

3. Katolik modernlesmede hesapta olmadan meydana gelen ilerlemeler de adi son zamanlarda
konulan katolik “Vereinsbewegung’ (Katolik Kilisesi’nin farkli hiziplerini birlestirme ha-
reketi) ile alakalidir. Devlet, toplum ve kilisenin bir biitlin olarak teskilatlandiklari yitiril-
mis diizene alternatif olarak, 19. ylzyilin ikinci yarisinda son derece genis bir yas, cinsi-
yet, is, cikar ve 6rgitsel yapr yelpazesini kapsayan gesitli katolik dernekleri ortaya ¢ikti.
Yizyilin sonuna gelindiginde bu ag kendi icinde muazzam bir farklilasma derecesine ulas-
misti. Almanya ve Hollanda’da Katolik Kilisesi‘nin yeni toplumsal tabanini olusturmus ve
ayni zamanda faaliyet alani da geleneksel kilise yapisinin iclerine kadar uzanmisti. Bunlar
en basta katoliklere korumali bigimde toplumla iliski kurma olanadi sagladi. Katolik bi-
reyleri ister bir futbol takimi ister bir sendika olsun, katolik olmayan bir ortama maruz
kalmaktan kurtardi. Kabul etmek gerekir ki, bunlar ayni zamanda yurttaslik davraniglari-
nin 6grenildigi ve blylk dlclide de demokratik davranis kurallarinin alistirmalarinin yapil-
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di§1 yerlerdi. insan bu derneklere goniilli olarak girebiliyor ve istedigi zaman ayrilabili-
yordu. Buralarda program hedeflerini, kural ve tlizlikleri ve bunlarin nasil uygulanmasi ge-
rektigini tartisabiliyor; cemaatler hakkinda fikir beyan edebiliyor; insanlarin yénetimi ile
ilgili kararlarin alinmasinda oy kullanabiliyor ve dahili karar mekanizmalarinda gdrev
alabiliyordu. Reaksiyoner egdilimdeki dernekler bile ister istemez lyelerini modern parla-
menter demokrasinin esasini teskil eden esitlikci sdyleme dayali davraniglar ve ylizlesme-
lerle tanistiriyorlardi. 19. ylizyilin sonunda, katolik Vereinsbewegung’un ozellikle sosyalist
isci hareketi ile karsl karsiya gelmesinin isiginda toplu egitim siirecleri ve bagimsiz fikir
olusturma uygulamasi glic kazandi. Baslangigta hesapta olmadan ortaya ¢ikan seyler res-
mi plana dahil degildi: Katolikler yurttaslik egitim programlarinda iyi bir egitim gérmeli;
siyasi suireclere bagimsiz ve aktif olarak katiimali ve katolik davasini isyeri toplantilarin-
dan parlamentoya kadar her nerede olursa olsun etkin, rasyonel ve makul bir sekilde tem-
sil edebilmeliydi. Bunun sonucunda katolikler 1920’lerde Weimar Cumhuriyeti’nin baslica
savunucusu oldular. 1945ten sonraki yeni baslangicta da onlari demokratik isleyislerin di-
sinda gérmek neredeyse imkansizdi. Ancak, kilisenin demokrasiyi ilke olarak reddi ilk kez
1960’larda terk edildi.

DINI HAKIKAT VE SOSYAL LIBERALizM

Avrupa’da séylemin kurallarini (artik) Katolik Kilisesi’nin giindemi degil, Fransiz Devrimi be-
lirliyordu. 150 yildan fazla bir siireyle bunu kabul etmek Vatikan’a bile zor geldi. Din ile din-
ya, dini hakikat ile sosyal liberalizm arasindaki farki ¢ok fazla vurgulayan tecrit stratejisi bi-
cimlendirici bir etkiye sahipti. Kilisenin toplumsal agidan anlamli, laik bir oyuncu olarak Ust-
lendigi rol hichir zaman kullaniimadi; taht ile mihrap arasindaki ittifakin sona ermesinin ar-
dindan kilise ve katolikler, oyunu yeni kurallariyla oynamak zorundaydi. Antimoderniteyi mo-
dern ydntemlerle uygularsiniz; artan liberallesme ve demokratiklesmenin neredeyse standart
bir sekilde sundugu olanaklari dederlendirirsiniz. Evet, bdyle bir niyetiniz yokken onlarin itici
glicli olursunuz, fakat kendi manevra alaninizi da giderek genisletmek istersiniz. Buna tekabiil
eden anlamlarin ve uygulamalarin baslangicta, muhtemelen daha ¢ok taktikle ilgili nedenler-
den dolayi daha fazla kabul edilmesi, uzun vadede kendi imajiniz lizerinde birtakim etkiler ya-
ratir. Baska gruplara ayni haklari tanimadan kendiniz icin 6zgiirlik ve kendi menfaatlerinizi
gelistirmek icin firsat talep edemezsiniz. Gogunluga ydnelik ve cogunluk tarafindan olusturul-
mus uzun vadeli siyasi siirecleri kabul etmeden kendi kitle tabaninizi argiiman olarak kullana-
mazsiniz. Kendi taraftarlariniza ideolojik “hasim” ile rasyonel tartisma giicli verip; ardindan,
hem de laik alanlarda, teolojik direktifler tekeli olusturmak icin israr edemezsiniz.

Kendi tabaninizi siyasilestirecek ve seferber edecekseniz, akabinde kilisenin bagimsiz saiklerle
toplumda ve devlette yer almasini kabul ve takdir etmeniz gerekecektir. Ustelik bu yer alis ar-
tik tek basina da olmayacaktir. Katoliklerin aldiklari, almak zorunda olduklari ve bugiin tadi-
ni ¢ikardiklari siyasi modernin gecerliligi, oy kullanma haklari, gliclerin ayriligi, partiler arasi
rekabet ve cogunluk karari gibi 6nlemler sayesinde katolik programindaki antimodernizm
inandirici olmaktan ¢ikiyor. Yasanan ve talep edilen liberalizm ile tutucu ideo-lojik gerekgeler
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hakkindaki sdylem konusunda katolik aydinlari arasinda var olan gerginlikler, en ge¢ 1920’le-
rin sonunda asiimisti. Ayrica demokrasinin ve fikir 6zglrliiginiin taninmasi da teolojik olarak
talep edilmisti. Almanya’da katolikler uzun siiredir cumhuriyet icinde bir istikrar faktériidir.
Kabul etmek gerekir ki, Kilisenin 19. ylzyilda kendi uyguladigi politikalardan dogan sonugla-
ri resmen kabul etmesi, ancak 1960’larda toplanan II. Vatikan Konsilinden sonra gergekles-
mistir.
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PROTESTANLIK VE DEMOKRASI

David MARTIN

Sosyolojik agidan din belli bir spektrumu kapsayan, birtakim merkezi edilimleri ve bircok
marjinal olanaklari bulunan bir dagarcik (repertoire) olarak distiniilebilir. Protestan dagarci-
gindaki marjinal egilim, yerel cemaatsel bir yerel 6zerklik Gzerinde i1srar etmek, hatta ortak
bir liderligi reddetmek iken; merkezi egilim, drnegdin, incil’e vurgu yapmak ve otoritenin kut-
sal hiyerarsilerini sorgulamaktir. Bu edilimler ve olanaklar, tarihsel duruma ve ne tiir bir top-
lumun icinde yayildiklarina bagli olarak az ya da ¢ok rol oynar. Bir 6rnek verecek olursak; ce-
maatsel yerel 6zerklik idealinin, her katmanin digerine karsl belirli yikimliliklere sahip ol-
dugu sosyal katmanlarin Ust Uste bindigi bir hiyerarsiye dayandigi feodal bir toplumda cok
fazla etkili olma ihtimali yoktur. Cemaatsel yerel 6zerklik de, feodal sistem de, giiclin yapilan-
diriimasi ile ilgili olarak farkli yollar sunar ve bu érnekte, ikisinin bagdastirilmasi mimkin
degildir. Diger toplumlarda oldugu gibi feodal toplumda da, hakim olan sosyal model birbiri
ile bagdagmayan modellerin olasi etkilerini sinirlayacaktir. Hakim toplumsal mod, ayrica,
hem kendisi ile catismayan dinsel bicimlerin glicli tahayyll etme bigimleri lizerinde etkide bu-
lunacaktir; hem de ayni zamanda, bu dinsel bigcimlerin 6ngdrdiigl ideal dini bakig agisi, toplu-
mun giic ve glictin dagilimini anlama bigimine niifuz edecek ve onu mesrulastiracaktir.

DIN VE IKTIDAR

Din hem degisimin kapisini agar hem de toplumlari istikrarli hale getirir; toplumlara sekil ve-
rirken ayni zamanda toplumlar tarafindan sekillendirilir. Ornegin, Hiristiyanlik, Roma impa-
ratorlugu tarafindan imparatorluk dini olarak kabul edilmesiyle birlikte ciddi bir degisim ge-
cirdi ve erken modern donemde monarklar tarafindan devlet dini olarak uyarlanmasiyla ikinci
degisimini yasadi. Din, yanisira, 6zellikle temsil ettigi azinligin giict elinde bulundurup bulun-
durmadigina gére egilip bikilebilir. Fakat din; cok yakin zamandaki Irak veya irk ayrimci
(apartheid) Giiney Afrika drnedindeki gibi bir azinlik iktidarinda ya da Polonya ve irlanda’da-
ki gibi iktidarda olmayan bir codunlukta gérilebilir. Birinci 6rnekte din baskici olur; ikinci-
sinde ise ulusal kurtulus davasiyla bitlnlesir. iktidar firsatlar sunar; fakat niteligi dolayisiyla
degiskenlik gdsteren dagilimina ve hem mesru gliciin hem de siddetin siyasi devinimine bagl
olarak ayni zamanda sistematik tahditler de koyar. Bagka bir deyisle; yerlesik olan ve politik
glicli elinde bulunduran bir dinin ideallerini gerceklestirme sansi vardir; fakat bunun yani sira
bu dinin otorite, statli ve cikar gruplarinin mevcut yapilariyla yakin zamanda yasadigi biitiin-
lesme, kendi hakimiyet alaninda iktidarda kalmak ve dis tehditlerle basa ¢ikmak icin yapmasi
gerekenler, bu konuda engel olusturur.

52



HESAPTA OLMAYAN SONUCLARIN “S0SYO0-LO0JiSi”

Hayali bir gelecedi gerceklestirmenin sonuclari kestirilemez. Cok kullanilan bir 6rnege baka-
cak olursak; kisisel tiketim ve likse itibar etmeyip ¢alismayi ilahi bir mesgale sayanlar, iret-
tikleri bollukla dinlenme ve zenginligin keyfini sirme dirtilerini gliglendirebilirler. Fakat, he-
sapta olmayan sonuglar bu diirtiilerden ibaret olmayabilir. Insanlar, calismalarina gerek kal-
mayacak veya onlari dini erdemler yerine kazang pesinde kosmaya sevk edecek kadar diinya
mali biriktirdikleri yerlerde, her seyin ve herkesin nesnel bir fiyati olur ve din farkliligi mese-
lelerinin pek dnemi kalmayabilir. Ekonomik kazancin dinamiklerine uyum; kendisine diisman
dini geleneklere ve yoksullara, muhtaglara yardim konusundaki ahlaki taleplere esit dlciide
kayitsiz acimasizca bir rekabetten kaynaklanan, ahlaki bir ¢cokiise yol agabilir. Ve bu kayitsiz-
lik “birakiniz yapsinlar (laisser-faire)”ci demokrasiyi tesvik edebilir. Protestanlik ayni za-
manda hosgdriyd de yliceltebilir ve bundan hareketle, temel doktrinler veya kurallar veya dis-
sal uyum yerine ictenligi vurgulamak suretiyle, tutarli bir demokrasinin temelini olusturabilir;
bu arada kendisini zayiflatsa da demokrasiyi giiclendirmis olur. Fikirlerin veya gligli imgele-
rin paradoks yaratma potansiyelleri bunlari ylicelten/savunanlarca da genellikle tahmin edile-
mez. Bunlar, fikirlerin ve imgelerin fiiliyatta nasil ¢alistigini géstermeye yarayan son derece
basit dlstince deneyleridir. Ticari ahlaki, is disiplinini ve 6zdenetimi belli bir seviyedeki hosgé-
riyle birlestiren ilk toplumlardan biri olan onyedinci ylizyilin Protestan Amsterdam kentini de
tarihi bir 6rnek olarak verebilirdim. Ne var ki, dlstincelerimizi tek bir ilke lzerinden yUlrit-
mek yetmez. Ilkelerin birbiriyle etkilesimi Uzerinden dlslinmemiz gerekir. Ornegin, ilahi bir
mesgale sayilan ¢ok calisma ile inananlarin bir metnin diiz anlamini kendibaslarina anlayabil-
me kabiliyetlerine olan ilkeli bir gliven arasindaki etkilesim gibi. Metnin ictenlikle inanan biri
acisindan tasgidigr ‘netlik’, o metin tzerinde ¢ok cesitli yorumlarin ve dolayisiyla anlagsmazlik-
larin varolacagi anlamina gelir. Protestanlik bu ylizden bélinmeye aciktir. Bu ise, uygun ko-
sullarda, Protestanligin ¢odulculuda elverisli olmasi gibi bir anlam kazanabilir. Protestanlar
ekonomik piyasada faaliyet gdstermekle kalmayip din alaninda da bir piyasa isletmektedirler.
Bagska bir deyisle Protestanlar, niyetleri bu olmasa da, en azindan baslangicta dini rekabeti
besleyebilmekte, bu da siyasi rekabeti ve dolayisiyla demokrasiyi besleyebilmektedir. Elbette,
bir metnin kisisel yorumlanmasi prensibi; metinlerin herkesce ulasilabilir olmasi basta olmak
Uzere, kolaylastirici kosullarin var olmasini gerektirir. Protestanligin basarisinda matbaanin
icadinin hayati énem tasimasi da iste bu ylzdendir. Bu; Protestanlik, egitim, okur-yazarlik ve
toplum iginde bir ulusal edebiyatin dogusu arasinda baglantilar kurulmasina yol acabilir ve
boylece 1640’larda ingiltere’de oldugu gibi fikirlerin risaleler vasitasiyla carpistid bir savasi
kolaylastirabilir.

YOL HARITASINDAKI DEGiSim

Belli bir prensibin gerceklestirilmesi, bazi sartlarin yerine getirilmesine baglidir. Aslinda bu
da yetmez; prensip ile sartlar arasinda belli bir uyumun var olmasi da gereklidir. Belli bir sos-
yal tabakanin, kati sinirlarla belirlenmis bir toplumsal hiyerarsiye bagimli olmak zorunda ol-
mamasl, bu duruma 6rnektir. Kisisel yorum ilkesi, aracilara ve hiyerarsik araciliga itibar et-
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mez. Bu demektir ki; kisisel yorumun ylkselisi hem hiyerarsik araciligin zayiflamasina bagli-
dir, hem de hiyerarsik araciligi daha da zayiflatmaya hizmet eder. Protestanligin ve dinden
sapmanin, genellikle orta ¢ag sonlari ve yeni ¢cad baslarinda, gelismekte olan sehirlerde giic-
lenmesinin nedeni budur. Keza, Isa’nin herkes igin 8ldiigii ve bizlerin kisisel kurtaricimiz ola-
rak kararimizi ondan yana vermeye cagirildigimiz disiincesi, uygun sartlarda, hepimizin esit
sayginlikta oldugumuz ve siyaset de dahil olmak lzere her alanda kisisel kararlarimizi ser-
bestce vermeye ¢agirildigimiz diisiincesine kolayca déntisebilir. Din alanina katilabiliyor ve ar-
tik orada oldugumuzu ilan edebiliyorsak; siyaset alanina nigin katilmayalim, orada oldugumu-
zu ilan etmeyelim? Tabiidir ki, bazi kosullar bir prensibin gerceklesmesine yardimci olurken
digerleri bunu zorlastirabilir. Bu durumda temel baslangi¢ repertuarindan bir bagka prensibe
basvurulabilir. Isin igine ayni anda birkag kosulun ve prensibin girmesi gerekebilir. Kisisel yo-
rumun giicti tek basina yetersiz kalabilir. Kisisel yorumun, hiikimdarlarin hikiim strdikleri
topraklar tzerinde hikimranliklarini kayitsiz sartsiz ve (belki de) merkeziyetci bir sekilde
ilan etme ve buna ilaveten kilisenin servetine kendi maksatlari icin el koyma arzulariyla 6rtis-
mesi gerekebilir. Dedisim ve Reformun bu belirli 6n kosulu gerceklesmezse, kisisel yorum ilke-
si en azindan gegici olarak faydasiz kalabilir ve Protestanlik hareketi ulus devletin olusumunu
desteklemeye kanalize edilebilir. Durum bdyle olursa, Protestanligin zihinlere yerlestirdigi ki-
sisel disiplin, hikimdar tarafindan Almanya’da oldugu gibi kralligin teskilatini giiclendirmek
icin kullanilabilir. Ayrica, kisisel yorum, pratikte, Eski Ahit'te yer alan Musevilerin Tanrisi ile
ve dolayisiyla Tanri‘'nin Secilmis Kullari’nin modern cagda viicuda gelisi olarak gorilen ulus
ile bitlinlesme anlamina gelebilir. 0 zaman kisisel tercih ulusal dayanisma gibi daha yiice bir
kavramin icinde eritilebilir ve dini farkliliklar vatana ihanet sayilabilir; burada vatana ihanet,
dinden sapmanin modern versiyonu yerine gecmektedir. Evrensel Kilisenin Yeni israil olarak
gorilmesinin yerine; “‘tanrisal hilkimdar”in buyrugu altindaki yeni erken modern ulus, Tanri
tarafindan bilhassa kutsanmis ve ilahi bir vazifeyle gérevlendirilmis olarak goérilebilir. Glney
Afrika’da Boer’lerin ve Kuzey irlanda’da Protestanlarin durumu aynen budur. Bu tir para-
doksal sonuclar tlim fikirleri etkisi altina alir; dyle ki, evrensel olmasi gereken aydinlanma,
aydinlanmamis olanlara karsi irk¢r tavirlara dontstirilebilir.

TARIH iCINDEKI PROTESTAN iZLEGI ILE HESAPLASILMASI
1. Protestanizm ve Ulus

Onaltinci ve onyedinci yizyil kosullarinda din, hiikimdarlarin ve (daha sonralari da) uluslarin
yuruttikleri rekabetlerde bir faktér haline geldi. Bu nedenle ¢ikan savaslar ise ancak her ulu-
sun kendi hikiimdarinin mensup oldugu inanci kabul etmesi ilkesi uygulanmak suretiyle sona
erdirilebildi. Bu ilke Katolik, Protestan ve Aydinlanmaci aristokrasilerde cesitli sekillerde
mustereken varlik buldu. Bu durumda ise bazi Protestan ilkelerinin demokratik potansiyelleri
gegici bir siire igin devre disi kaldi. Ayni zamanda, dzellikle Hollanda, Isvicre, ingiltere ve
Amerika Birlesik Devletleri gibi Protestan ulkelerde; bu ilkelerin Hiristiyanlik ile Aydinlanma-
nin demokratiklesmeye baslayan birlesimi yoluyla gerceklestirilmesi icin cok gligli olmasa da
bir yol var olageldi. Kisisel tercihe ydnelis, en azindan bir siire igin kismen tersine dondiiriilse
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de, gerceklesmenin yolunu bu sekilde bulmus oldu. Hiristiyanlik ile Aydinlanmanin birlegimi
yoluyla demokratiklesmeye baslayan bir olanagin varliginin yani sira; bélgesel bir kiliseye oto-
matikman mensup olma dusiincesini; i¢ diinyasini gelistirmeye adanmis kisisel ve duygusal bir
dindarlkla cok fazla beslenen, kendi segcimlerini kendileri yapan inangli ziimrelerin ortaya ci-
kisi ile birlestirmek de mimkiindi. Reforma enerji saglayabilecek empatik bir yaklasimin or-
taya cikmasi igin yol agikti. Ulusal kilise; kendi se¢cimlerini kendileri yapan bu ziimrelerin bi-
ylmesiyle birlikte varolmaya devam eder. Fakat zaman iginde, Hiristiyanligin, herhangi bir
dini cemaate aktif olarak katiimanin ¢ok disinda tamamen kisisel bir mesele oldugu distince-
siyle de hir arada varolur. Bunun sonucunda birbirinden oldukca fakl iki ayri laiklesme bigimi
ortaya gikar. Bunlardan biri, Kilisenin ulusun “dogal’” cemaatine uyum gdstermesidir. Digeri
ise, 0zerk olan ve cemaat faaliyetlerine katilmayan bireylerin sekillendirilmesinde kisisel din-
darhigin yok olmasidir. Finlandiya bu ikisini birlestirmistir. Fin Luther Kilisesi’nin gucli bir
milliyetgilik yani vardir ve bu, 6zellikle Rus tehdidinin séz konusu oldugu dénemlerde din
adamlari tarafindan hararetle kériiklenmistir. Bunun yani sira, gerek kiliseye tamamen gori-
niste badlilik gdstererek, gerekse dindarhigr yaymay gérev edinmis gruplarda yasanan epey
ice doniik bir kisisel din bicimi de mevcuttur. Lakin, ulusal kilise tek olanak degildir. Incil’ler
basta olmak Uzere Yeni Ahid’in 6dretilerine kulak vermek, kendisini bilhassa bu 6dretilerin
gerceklestirilmesine adamis bir cemaat fikrini giiclendirebilir. Bdyle bir cemaat kendisini “Te-
penin lzerine kurulmus bir sehir” ve mevcut diizenini de sanki herkesin kilisenin faal bir men-
subu ve onun disiplinlerine tabi oldugu bir diizen olarak gdrebilir. Bu tir toplumlar, haklardan
ziyade gdrevliere dnem verme ve ayrica Hiristiyanligin 6ziinde mevcut bir ikilem ile karsi kar-
siya kalma egilimindedir: Yani Hiristiyanligin baslangicinda kutsal metinlerde ayrintili kural-
lardan ziyade i¢sel samimiyetin vurgulanmis olmasindan kaynaklanan bir ikilem. Tepenin lze-
rine kurulmus bir sehrin alternatifi; Yeni Ahid’in siddetten uzak durma ve hatta milkiini pay-
lasma ile ilgili emirlerini hayata gecirmeye cabalayan iddiali uhreviyatgilarin kendi istekleriy-
le sectikleri cemaattir. Bu emirler dindar toplumlarin sinirlari digina yayilabilmekte ve yari
laik, barisgil bir yapiy! (ethos) besleyebilmektedir. Bunlar ayrica; demokratiklesmeye baslayan
Protestan toplumlar basta olmak tizere, daha iyi bir toplum yaratmak ve hayir islemek icin
yapilan islerde de etkisini gdstermektedir. Protestan toplumlarin demokratiklesme gegmisleri,
diger dini modellerden muhtemelen daha iyi olsalar bile, dedisken oldugu icin “demokratikles-
meye baslayan’ terimini kullandim. Bireysellesme ve bireysellige saygi gdsterilmesi agisindan,
ozellikle ABD’deki gibi bir cogulculuk baglaminda biytk bir demokratik potansiyel mevcut ol-
sa da; bunlar biyuk 6lclide, kolaylastirici sartlarin mevcudiyetine baglidir. Bu sartlar azami
etkilerini; toplumlarin ikide bir ezilmeyecek kadar glicli olduklari, ulusal birligin erken bir
asamada saglandigi, Protestanliin karsisinda Protestan olmayan biylk bir azinhigin bulun-
madigi, toplumlarin bir adada yerlesik olan ingiltere veya ciddi bir diisman tehdidinin séz ko-
nusu olmadigr ayri bir kitada yerlesik olan ABD gibi kendilerine ait korunmali yerlerde yasa-
digi ve kurumlarin yavas yavas tesis edildigi, sorunlarin kirip dékiicli devrimlere bagvurmaksi-
zin birer birer ¢dziimlendigi yerlerde gdstermektedir. Biitiin bu sartlarin mevcut oldugu ve bu
uluslarin diinya glicli, hatta imparatorluk haline geldigi durumlarda bile demokrasiye ulasmak
yluzyillar alabiliv; demokrasi hedefine, asama asama ilerlemek zorundadir. Bu ilerleyis; erkek-
lerin, milk sahipligi yoluyla oy kullanma hakkini elinde bulundurmasiyla baslamis ve ancak
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yirminci yizyilda kadinlarin da oy kullanma hakkina kavusmasi ve siyahlar basta olmak lizere
azinliklarin topluma tamamen kabul edilmesiyle meyvelerini vermistir. Bu sartlarin mevcut
olmadigdi durumlarda baska gelismelerle karsilasilabilir. Demokrasinin gerceklesmesi icin ge-
rekli olan cesitli dnemli kosullarin uygulamaya gegirilmedigi Almanya gelismis uluslar icin
ekonomik ve kiltirel agidan bir drnek olusturuyor. Almanya diger Ulkelerin ¢cogundan sonra
birlesmis; 1848 devrimi basarisiz olmus; tilke dini agidan bdlinmiis, jeopolitik konumu itiba-
riyla kararsiz bir glic dengesinin orta yerinde kalmis, otokrasi ile ydnetilmis ve askeri diizen
dahil olmak Uzere itaat ve diizen kiltiriinli beslemistir. Protestanlik taht ile mihrabin birles-
mesiyle bu kiltlrin igine bltlniyle yerlestirilmistir. Protestanlik elbette modern diinyay! var
eden devrimlerle veya daha dogrusu basta sanayi devrimi olmak lzere moderniteyi tanimla-
mak i¢in kullandigimiz devrimlerle geleneksel olarak iliskilendirilegelmistir. Avrupa’nin blylik
bir bdlimiinde bu iliskilendirme laiklesme ile paralel gitmis, oysa Amerika Birlesik Devletle-
ri‘'nde bunun tersi gecgerli olmustur. Fakat burada kaydedilmesi gereken dnemli bir husus,
ABD’de kilise ile devletin birbirinden ayrilmasinin baska yerlerden daha erken gerceklesmis
olmasidir. Bunun nedeni kismen, farkl uluslarin Amerika’ya pespese goc etmesi ve bunlarin
(baslangicta) Protestanligin farkl tiirlerine mensup olmalaridir; fark vardi ama o kadar da
blylik dedildi. Bir diger neden de Protestan cogulculugunun tek bir kilisenin hakimiyetini ola-
naksiz kilmasiydi. Yari Hiristiyan veya Deist aydinlanmaci kesimin, kilise ile devlet arasina
bir duvar cekilmesi fikrini seckinci bir bakisagisi i¢inde savunmasinin yolu agikti. Ne var ki
bu, bir repertuar ile o repertuarin icindeki unsurlarin gerceklesmesini destekleyen veya engel-
leyen toplumsal kosullar arasindaki iliskinin derin karmasikligiyla karsl karsiya kaldigimiz bir
alandir. Hiristiyanlik, Sezar’in hakki ile Tanri’nin hakkini birbirinden ayirmayi daha erken bir
zamanda 6nermisti. Ve her ne kadar tim kiliselerin ge¢misinde, kurulduktan sonra kendileri-
ne uymayanlari cezalandirma sabikasi varsa da; bu ayirma zaman icinde, vicdaniyla hareket
eden erkeklerin ve kadinlarin olumlu bir gdzle degerlendirilmesini de kapsar bicimde anlasihr
oldu. Hiristiyanligin kurucusunun 6liminiin “Kilise’’ nin ve devletin elinden olmasi ve Hiristi-
yanlarin li¢ asir boyunca hem kendi aralarinda béliinmeler yasamalari hem de bir azinlik ola-
rak zaman zaman baskilara maruz kalmalari sonucunda tektiplesmeyi reddeden ve génallilik
potansiyeli tasiyan bir birikim ile, hakli durumda olan magdura ve bir dava icin kendini feda
eden siddet aleyhtari sehide duyulan saygi, bilinglerinde yer etti. Bu drnekler ve imgelerden
uygun kosullarda yararlanilabilir ve bunlar kiiltiiriin geneli lizerinde kilise cemaatlerinin sinir-
larinin cok otesine ulasan etkiler gdsterebilir.

2. Basarili Toplumsal Mobhilizasyonlar - Envanjelizm ve Pentekostalizm

Reformun hem tepeden hem de tabandan gerceklestirilmesi gerektigini, basta matbaa olmak
tzere yeni iletisim bicimleriyle iliskilendirildigini ve uluslari dénemin dnde gelen toplumlari
haline gelen kuzey Avrupa’da ticaret kiltirliyle Reform arasinda secime bagli bir yakinhgin
var oldugunu varsayalim. Bitln bunlarin anlami; Reformun ulusal ve ekonomik gicle iliskisi-
nin neredeyse kaginilmaz oldugudur. Ayni sey, Reformun egitimli bir ruhban sinifi ve dolayi-
siyla ulusun seckinleri ve onlarin degismekte olan tutumuyla kdkten baglantili bir sosyal taba-
ka ile olan iliskisi icin de gecerlidir. Reform ayni zamanda kendi radikal kanadinda yer alan
ve Ozellikle Amerika’da ve genelde Anglo diinyada toplum skalasinin giderek alcalan basa-
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maklarinda bile pespese hareketlenmeler yaratabilecek giice sahip, popiiler, hattd popilist
renkler nezdinde de kisisel ve din disi bir potansiyele sahipti. Amerika topraklarinin ug bdlge-
lerindeki beyazlarin ve Amerika’nin siyahi kéle niifusunun arasindaki dine sarilma seferberli-
gini de kapsayan bu hareketlenmelerin, Anglo diinyay! siddet iceren bir devrimden kurtardigi
sOylenebilir. Yani moderniteye giden yol icin, aydinlanma ile Katolik Kilisesi arasinda savasl
iceren yolun disinda alternatif bir model mevcuttu ve bu model takip edildigi icindir ki; Kato-
lik Kilisesi, kapitalizm de dahil olmak lizere moderniteye muhalif olan elit kesimle girdigi itti-
fakta, cekildigi koseden bir asir boyunca ¢ikamadi. Bu alternatif yol, rakibi olan modelin sart
kostugu Uzere dinin konumuna politikayl koyma yerine, din ile politika arasinda fasilali itti-
faklara izin veriyordu. Bu ayni zamanda egitimli ruhban sinifin yerini karizmatik papazlarin
almasi anlamina geliyordu ki i¢ savas sonrasinda ABD’nin gilineyinde hakim olan sartlarda bu
durum, incil’i esas alan din ile, modern teknolojiden farkli olarak, modern bilimlerin bazilari
arasindaki catisma olasihigini arttiriyordu. Bilgili bir ruhban sinifi, rahip Mendel’in genetik
bilimi konusundaki katkilariyla ortaya koydugu gibi, modern bilimi kabul edebilir ve hatta
modern bilime katkida bulunabilir. Koktendincilik, Hiristiyanlarin ya da Muslimanlarin tersi-
ne, ozellikle kotl egitimli papazlarin yonlendirilmesinde oldugu vakit, zaman zaman incil
veya Kuran ile bagdasmadiklarini distindiikleri modern bilimin gérislerini reddeder. Buna
karsin, bdylesi hareketlerin modern teknoloji ile ilgili pek fazla bir dertleri yoktur. Ciinkli mo-
dern teknoloji, bu hareketlerin amaglari ugruna basvurduklari bir arac olmakla birlikte me-
sajlarini da daha etkili bir sekilde yayabilmelerini saglar. Ancak, bu ayni zamanda karizmatik
bir Evanjelik inancin, ézellikle de siyahlarin ve beyazlarin dini uyanisini kaynastiran Pente-
kostalizm’in ortaya ¢ikmasina yol acti. Bu dini uyanis; hem ABD’nin glineyinde beyaz muhafa-
zakarligiyla bitlnlesti, hem de siyah insan haklari hareketini atesledi — ki kisa bir siire énce
Obama’nin ABD Bagkanligina secilmesi bunun sonucudur. Bir bagka sonug ise gelismekte olan
Ulkelerin diinyasinda kiltir tirleri arasindaki engelleri kag tane olursa olsun asmaya énceden
adapte edilmis bir inancin ortaya ¢ikmasidir. Bu inanc bir imit ve hareketlilik hapi sundugu
icin séz konusu diinyada siyasetin yaygin basarisizligina 6zellikle care olmaktadir. Bunu ida-
me ettiren, hem bu dinyada hem de 6bilr diinyada kurtulus saglayacak olan bir Tanri’ya
inancla birlikte; ahlaki reform, cok calismak, katihm firsati ve karsilikli destektir. Bu inancin,
gelismekte olan ulkelerin diinyasindaki yolsuzluk ve karizmatik liderler tarafindan sémariilme
diizenine ayak uydurup uydurmayacadi veya ne derece ayak uyduracadi ya da onu bir dereceye
kadar degistirip dedistirmeyecegi zamanla gorilecektir. Bu demokrasi potansiyelinin Nijer-
ya’dan Kore’ye kadar cok biytk degiskenlik gdsteren kosullarda ne dlglide gerceklestirilebile-
cedi ve Katolik Kilisesi’nin cok kiltirli, mobil ve ulusdtesi bir diinyada faaliyet gosterebilmek
icin kendisini siyasi iktidarla arasindaki eski ittifaklardan ve bélgesel karakterinden ne dlglide
uzaklastirabilecegi burada anlatilamayacak kadar kapsamli bir konudur.
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GUNCEL DINIf MESELELER VE CAGDASLASMA AYNASINDA
MUSLUMAN KADINLARIN DURUMU

Hidayet Sefkatli TUKSAL

Vahiy geleneginin son halkasi olarak M.S. 7. yiizyilda tarihle bulusan fslam Dini miintesipleri,
tarih icindeki ylriyusleri esnasinda farkli saiklerin etkisiyle dnemli karsilasmalar yasamislar-
dir. Son blylk karsilasma ise, Osmanli imparatorlugu basta olmak Uizere islam cografyasinin,
pek ¢ok agidan ataga kalkan ve Mduslimanlarin Gstiin konumlarini sarsarak ilerleyen Bati
Diinyasi ile - ilk emareleri 18. ylizyilda hissedilmeye baslayan - giinimizde ¢agdaslik olarak
andigimiz karsilasmadir. Bu karsilasma, kendi iginde cesitlenerek devam eden bir siire¢ oldu-
gundan, glinimiiz Mislimanlari igin hala temel tartisma alanlarindan biri olma ézelligini ko-
rumaktadir. Bu genis, derin ve sancili siirecin farkli evreleri, farkli vecheleri izerine bir analiz
cabasina girismek, bir sempozyum sunumu agisindan ancak cok genel ve yiizeysel bazi iddia
ve degerlendirmeleri tekrarlamak anlamina geleceginden, bundan sarfi nazar ederek daha
giincel bir konuya odaklanmayi tercih edecegim.

Bilindigi gibi, siyasi ideolojisini “muhafazakar demokratlik” olarak tanimlayan AKP! yoneti-
minde Avrupa Birligi‘'ne tam uyelik siirecine hiz verilen Turkiye’de, simdilerde yavaslamis gé-
riinse de, AB normlarini hem ulusal mevzuata uyarlama, hem de gerek insan haklari gerekse
kadin haklari konusunda Avrupa usulli bir modernlesmeyi gerceklestirme calismalari stirdii-
rilmektedir. Bu baglamda énemli zihniyet donlsimi tartismalarina sahne olan Glkemizde,
Aleviler ve hukuken azinliklar olarak tanimlanan gayri Muslimlerin dini haklari; Kirtlerin si-
yasi ve kiltiirel haklari ve kadin haklari en gok tartisilan ve mesai harcanan konular arasinda-
dir. Bu ti¢ tartismadan ézellikle ikisi, yani gayri Muslim azinliklarin ve kadinlarin haklari me-
selesi, yaklasik bir buguk asirlik bir maziye sahiptir; bu ylizden hem cok eski, hem de bazi ba-
kimlardan ¢ok yeni tartismalardir. Su giinlerde her ¢ mesele baglaminda 6nemli acihimlar
gindemdedir. Ilging olan her {ic meselenin de, hem demokratiklesme hem de cogulculuk ve
modernlesme tartismalariyla bir bigcimde iligkili olmasidir.

Islami literatiirde dzellikle cagdaslasma/modernlesme tartismalarinda kadin haklar ve 6zgiir-
1§l meselesi olmazsa olmaz bir ana basliktir. Bu ylizden ben de sunumumda, 6nce “slam di-
ni batili anlamda bir reform gecirmeye misait midir?’" sorusuna ¢addas ilahiyatgilar ve Mis-
Iiman entelektiellerin verdigi cevaplar lzerinden kisaca deginecegim. Sonra da, Diyanet i§|e—
ri Baskanligi'nin 5 yil arayla iki kez diizenledigi “Giincel Dini Meseleler isti§are Toplantilar”
baglaminda, dzellikle “Giincel Dini Meseleler istisare Toplantisi 1 sonug bildirgesinde ilan
edilen ortak gérisler cercevesinde, ilahiyat gevrelerinin ve Mdusliman entelektiiellerin kadin
haklari sorununa yaklagim meselesini ele almaya ¢alisacagim.

1  AKP’nin ideolojik yaklagimini ilan ettigi “'Siyasi Kimlik” bashkli metin igin bkz. http://www.akparti.org.tr/arge/seminer/
SBEO02 Siyasal Kimlik.doc (ed notu).

Recep Erdogan’in bu konudaki ayrintili konusmasina su linkten ulasilabilinir. “Sayin Basbakan Recep Tayyip Erdogan’in Ko-
nusmasi”, http://www.akparti.org.tr/siyasivehukuk/dokuman/KonusmaBasbakan% 20U MDS.doc (ed notu).
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ISLAM DINi BATILI ANLAMDA BiR REFORM GEGIRMEYE MUSAIT MiDiR?

Konuya asina olanlarin yakindan bildikleri gibi, islam ve reform kelimelerinin yan yana gel-
mesi bile, islam dinyasinda neredeyse bir asirdir nemli bir gerilim kaynagidir. Bu gerilimin
sebepleri arasinda belki de en dnemlisi, “islam’in terakkiye mani oldugu” tezini ileri stirerek
Mislimanlarin gururunu kirmaya calisan oryantalist girisimlerin Misliman diinyada yaratti-
g1 infial ve travmadir. S6z konusu tezlerin temelindeki, “islam’in yetersizligi ya da eksikligi
iddiasinin, Muslimanlarin Bati medeniyetini temsil eden giiclere karsi hem askeri, hem eko-
nomik hem de sosyal gelismislik agisindan yenik diistigii bir donemde bir tiir meydan okuma
olarak ileri stiriilmesi, iddianin fazlaca ciddiye alinmasina sebep olmus gériinmektedir. Bu te-
ze karsilik olarak “Islam terakkiye mani degildir” tezini kanitlamak icin caba gdsteren Miis-
[iman aydinlarin ve Batidaki gelismeleri Misliman cografyaya da getirmeye calisan ydnetici-
lerin gayretleri yeterli olmamis; Osmanli imparatorlugu’nun manevi sahsinda bitiin Muslu-
manlar emperyalist Bati karsisinda yenilgiye ugramislardir. Sonugta farkli modernlesme mo-
delleri ile Islam’i uzlastirma cabalari giindeme gelmis ve uygulanmistir. Bu siirecte Tiirki-
ye’'nin hissesine disen, Bedri Gencer’in deyimiyle “mekanik sekilerlesme”dir. Gencer’e gbre
“islam diinyasinda organik bir sekllerlesmenin diinyevl gerekgesi olmadigi igin Tirk drnegin-
de oldugu gibi ancak Bati-tarzi bir kurumsal diizenleme anlaminda laiklik olarak mekanik bir
sekllerlesmenin mimkin oldugu sonucuna varilmistir.” Ancak Tirkiye’deki laiklik uygulama-
lari, dini egitimi ve dinle iliskili sembol, ritiiel ve pratikleri radikal bir sekilde ortadan kaldir-
digi icin, bazilarinin bekledigi gibi islam’in resmi anlamda ta’dil/reforme edilmesi sonucunu
degil, ta‘til edilmesi/kesintiye ugratiimasi sonucunu dogurmustur. Bu durumda bazi Batici sa-
hislarin, modernist/pozitivist bir konum icinden, Hiristiyanlkta yapildigr gibi islam’da da re-
form yapilmasi, 6rnedin camilere sira konulmasi ya da mizik ¢alinmasi gibi istekleri, arzu
edilen karsiligi gérmemistir. Tirkiye’de dinde reform tartismalari, gegmisteki bu taleplerden
bagimsiz bir sekilde degerlendirilemez. Bu ylzden, yenilik yanhlari da reform kelimesini
olumlu bir baglamda kullanmazlar.

2004 yilinda Milliyet gazetesinde, ilahiyatgilar arasinda dinde reform meselesini sorusturan
bir yazi dizisine verilen cevaplari, tam da bu baglamda bir kanit olarak degerlendirebiliriz.
Beklendigi gibi, bu sorusturmaya cevap veren taninmis ilahiyatci ve yazarlarin, islam dininde
bir reforma ihtiyag olmadigi goriisiinde birlegmis olduklarini gdriiyoruz.® Nitekim Ali Bulag’in
su ifadeleri ortak gorisii yansitmaktadir: "islam'in kendisinde Bati'daki gibi bir reform ihtiyaci
yoktur. Zaten Protestanligin Katoliklik icinde tarihte yapmak istedigi her sey, islam'in bizzat
kendi icinde vardir."

Bir Kelam Ustadi olan Bekir Karlida ise, reform, degisim, yenilenme (tecdit) kavramlarinin
ayni kapiya ¢iktigi, fakat cagrisimlari nedeniyle birinin digerine tercih edilebilecegi dusiince-

2 Bedri Gencer, Islam’da Modernlesme 1839-1939, Lotus Yayinlari, Ankara, 2008, s. 41.

3 Yaazi dizisinin ilk yazisi i¢in bkz. “'Reform Dinde mi, Dindarlikta mi?”, Haz: Mehmet Glindem, http://www.milliyet.com.tr
/2004/02/16/guncel/agun.html.

4  “Reform Talepleri Devletin Projesi', Haz: Mehmet Glindem, http://www.milliyet.com.tr/2004/02/17/guncel/agun.html.
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sinde olmakla birlikte, islam'da reform ihtiyacini kargilayacak mekanizmalarin bulundugunu
ve bunlari hayata gecirmenin dini bir ylkimlilik oldugunu belirterek, diger ilahiyatcilarla or-
tak bir noktada bulusmaktadir. Yazi dizisine katkida bulunan tiim ilahiyatgilar, ictihadi ve di-
slinceyi Karlia’nin bahsettigi mekanizmalar olarak tarif etmektedirler. Burada bir istisna
olarak “Dinde Reform ve Atatlrk’ten Kesitler”” adli kitabin yazari Hiseyin Atay’i zikretmek
yerinde olacaktir.” Kitabina “Dinde Reform” adini vermekte sakinca gdrmeyen ve reform keli-
mesini de olumlu bir baglamda kullanan Atay, dini yenilenmenin &éniinde (i¢ dini engel bulun-
dugunu soylemektedir. Bu engellerin, sirasiyla, uydurma ve zayif hadis kiltiri, tasavvuf ve ta-
rikat kltirl ve fikih taklitgileri oldugu goristiindedir. Atay’a gére Hz. f)mer, zekat konusunda
ve bosanma konusunda gdriniste Kuran’in lafzina aykiri gériinen ama gercekte Kuran’in
maksadina uygun olan reform niteligindeki ictihadlarin sahibi olan bir migtehiddir. Bu an-
lamda bir reformun bilgi sorunu degil zihniyet sorunu oldugunu ifade eden Hiseyin Atay, yapi-
lacak islah isleminde insanligin yararinin gozetilmesinin temel gaye oldugunu belirtmektedir.®
Katkida bulunan diger isimlerden biri olan Diyanet isleri Bagkani Ali Bardakoglu da dinin 'ev-
rensel gecerlilik' teziyle gelmesinden dolay! din ile modernlik, din ile hayatin ¢agdas diinyaya
bakan yonl arasinda bir catismanin séz konusu olmayacagdi gériisiindedir. Her bir toplum ve
bireyin, dini kendi diinyasina indirerek, kendi diinyasi ve imkanlari iginde dindarhgini kurarak
dini aktlellestirdigini belirten Bardakoglu “Dinde reform olmaz ama dindarligimizda reform
olur, devamli yenilenme olur. Dinin kaynaklari belli, gretisi genel ve agiktir. Biz, dini degil
dindarhgimizi sorgulamaliyiz." fikrini savunur.”

Ancak, konuyla ilgili olanlarin bildigi gibi mesele “dinde degil, dindarlikta reform’ olarak or-
taya konulsa da, bu sorunun ¢ézimii pek kolay degildir. Glinkii Atay’in da belirttigi gibi bu
mesele sadece bir bilgi sorunu degil ayni zamanda bir zihniyet déntisimi sorunudur.

“GUNCEL DiNi MESELELER iSTISARE TOPLANTISI I” SONUG BIiLDIRGESI
BAGLAMINDA DiNi ANLAMA, YORUMLAMA VE KADIN MESELESINE iLiSKiN
GORUSLER VE KARARLAR

Bu bdliimde Diyanet Isleri Bagkanh§i'nin, 15-18 Mayis 2002 tarihlerinde istanbul’da diizen-
ledigi “Giincel Dint Meseleler Istisare Toplantisi I sonug bildirgesi baglaminda, kadin sorun-
lar din-degisim ve cagdaslasma iligkisine kisaca bakilacaktir. Toplantiya cok kalabalik bir
akademisyen grubu ile Din Isleri Yiiksek Kurulu tiyeleri katilarak, ana basliklar halinde su so-
runlari tartismiglardir:

1. DinT metinlerin dogru anlasilip yorumlanmasinda gelenekgi ve modernist yaklasimlar ve
toplumsal yansimalari,

N

. Gagdas diinyada kadin problemleri ile ilgili dini tartismalar,

w

Huseyin Atay, Dinde Reform ve Atatlirk'ten Kesitler, Atay ve Atay Yayincilik, Birinci Basim, Eyliil 2003.
6 “Kadin basi actk namaz kilabilir”, Haz: Mehmet Giindem, http://www.milliyet.com.tr/2004/02/18/guncel/agun.html.
7  Adge.
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3. Hac ibadeti ile ilgili tartismalar,
4. [badetler ile ilgili giincel tartismalar.

Dort ayri komisyon halinde, 3 giin boyunca araliksiz yiritilen calismalar sonucunda karara
baglanan gérisler bir sonug bildirgesi ile kamuoyuna duyurulmustur.® Bildirgede yer alan ka-
rarlarin ilk birkag maddesi dinf metinlerin (Kur’an ve hadisler) anlagiimasi ve yorumlanmasin-
da izlenen yontemlerle ilgilidir. Genel Kurul dini metinlerin anlagiimasinda kullanilan mevcut
yontemleri “gelenekgi’” ve “modernist’” seklinde etiketleyerek saf digi birakmadan, hem gele-
neksel hem de ¢agdas yontemlerden de yararlaniimasi gerektigine karar vermistir. Ayrica bu
toplantida dinf metinlerin anlasiimasinda ve yorumlanmasinda 6znellik meselesi bir élgiide ka-
bul gérmis; dini konularda dile getirilen gdriis ve ¢6ziim 6nerilerinin birer kisisel yorum oldu-
gu ve basgka gorislerin de teorik olarak dogruluk imkanina sahip bulundudu belirtiimek sure-
tiyle, herhangi bir yorumun mutlak hakikat olarak algilanmasina yol agacak Usluplardan kagi-
nilmasi gibi cok 6nemli hermendtik konulara dedinilmistir.

Komisyon galismalarinda din ve degisim konusu da ele alinmistir. Ihtiyath bir islupla dile ge-
tirilen “DinT hitkimlerin zaman ve mekan baglaminda degismesi’” meselesine iliskin gdrisler
temel olarak su maddelerde ele alinmistir:

“8. Din ve dedisme konusu bazi miinferit 6rneklere indirgenerek bu drneklerden hareketle ge-
nellemelere gidilmesi, dinle cagdas dederler arasinda catisma oldudu izlenimi yaratmakta,
Kur‘an ve Siinnet’in saglikli anlasiimasini 6nlemekte ve bunlarin asli islevi olan hidayet kay-
nagi olma vasfini énemli dl¢iide gdlgelemektedir.

9. Dinf hikiimlerde amag-arag (makasid-vesail) ayirimi, bunlarla gézetilen maslahatlar, kamu
yarari dlstincesi, ictihat yontemleri, hilkiimlerin konulug gerekgesinin bilinip bilinemeyecegine
iliskin dlcuitler, tarihsel ve metinsel badlam gibi hususlarin dikkatle incelenmesi, giinlimiizde
dint hiikiimlerin ne dlclide ve ne ydnde dedisebilecedi tartismasina cidd? boyutta katkilar sag-
layacaktir.

10. Toplumun dinf nitelikli sorunlarini tespit etmek ve caddas ihtiyaclara cevap verecek yeni
yorumlara dayanak olusturmak iizere, Diyanet Isleri Baskanligi biinyesinde, veri tabanlari
olusturacak ve gerekli istatistik calismalari yapacak bir arastirma merkezinin kurulmasi ya-
rarli olacaktir."

Sonug bildirgesinde yer alan bu maddeler, dinle cagdas dederler arasinda bir catisma olma-
masl ve cagdas ihtiyacglara cevap lretilmesi kararlariyla, ilk defa resmi diizeyde kabul gdrmiis
olmaktadir. Bu maddelerin hemen akabinde onbir madde ile kadin haklarina iligkin dini so-
runlar ve ¢6ziim oOnerileri yer almistir. Buna gdre sonug bildirgesinin 11. maddesinde "Kadin
Problemi’nin, sadece giinimizin degil, insanlik tarihinin temel bir sorunu oldugu’ tespitine
yer verilmekte, dinlerin bu sorunu hak ve adalet dlciileri cercevesinde ¢ozmek igin dnemli dii-
zenlemeler getirdikleri belirtilmektedir. islam dininin getirdigi Gzel esaslarin da, genel olarak

8  Giincel Dinf Meseleler istisare Toplantisi I, 15-18 Mayis 2002, istanbul, Diyanet isleri Baskanh§ Yayinlari, Ankara 2004.
9 Adge.
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dinlerin dngdrdiigl iyilestirmelerin de erkek egemen toplum yapilarinca gerektigi gibi benim-
senmedigine vurgu yapilan maddede, sonug olarak, kadin aleyhtari diislincenin zaman zaman
dinf bir kisveye biirlindiigl tespitine yer verilmistir.

Bu tespitler, hem kadin sorunun evrenselligi, hem de erkek egemen yapilarin dinsel anlayislar
Uzerindeki baskinhigr ve olumsuz etkileri baglaminda gercekten feminist yaklasimlarla uyusan
bir cerceve cizmektedir.

Bildirinin 12. maddesinde, Islam'in temel kaynaklarina (Kitap ve siinnet) gére, kadin ve erke-
gin “esit ve birbirini tamamlayan’ varliklar oldugu; gerek varolussal olarak, gerekse dinf so-
rumluluk, hukuk? ehliyet, temel hak ve hiirriyetler bakimindan ilkesel bazda kadin erkek ayri-
minin séz konusu olmadigi tespitine yer verilmistir. Bu ilkesel esitlige ragmen pratik hayatta
kadinin ikincil konumda olmasini Islam'in dogup gelistigi toplumlardaki sosyal ve kultiirel
cevreye, Ozellikle de ataerkil aile yapisinin etkili olmasina baglayan ifadeler, yine erkek ege-
men yapilarin dinsel anlayislar Gzerindeki baskinligi ve olumsuz etkileri baglaminda feminist
yaklagimlarla uyusan bir cerceve gizmektedir.

Bildirinin 13. maddesi kadinlari konu alan Kur'an ayetlerini anlamada ve yorumlamada dik-
kat edilecek esaslarla ilgilidir. Bilindigi gibi, Kuran’da 6zellikle cinsiyet rolleri, ev ici is boli-
mi ve sosyal sorumluluk ve yetkiler konusunda, kadinla erkegi farkli konumlandiran bir yak-
lagim s6z konusudur. Glinimiziin esitlik anlayisiyla uyusmayan bu durum, muhafazakar gev-
relerde kadinlarin ontolojik olarak erkeklerden daha diisiik statiide ve bu sebeple onlarin hi-
mayesinde ve emrinde “ikincil”” varliklar oldugunun ispati olarak kullanilirken, bildiride bu
ayetleri yorumlamada sosyo-kiltiirel nizul siireci ve literal (lafzi) anlaminin yani sira bu di-
zenlemelerle hangi gayelerin esas alindigini da g6z 6niinde bulundurulmasi tavsiye edilmekte-
dir. Bu tavsiye ayetlerin literal anlamlarini yeterli kabul eden ve buradan bir esitsizlik savunu-
culugu lreten cevrelere bir cevap niteligindedir.

“Ayrica, kadinin sosyal ve hukuki statlisii konusunda daha ileri adimlar atilmasi Kuran’in ru-
huna aykiri degildir. Bunun yani sira Kuran-1 Kerim'in ana ilkeleri ve Hz. Peygamber'in kadin
ile ilgili genel tavir ve prensipleri 1s1dinda, cinsiyet ayirimini cagristiran, kadini kadin oldugu
icin asagilayan ve temel hak ve hirriyetlerden mahrum birakan biitiin haber ve rivayetlerin ya
6ziinden saptiriimis ya da uydurma oldugu dikkate alinmalidir. S6z konusu uydurma haber ve

rivayetlerden dolayi, Islam dinini ve Peygamberini suglama ilmi ve ahlak? degildir.”*°

Bildirinin 14. maddesi, kadinin gliglendirilmesi ile ilgilidir. Bu maddede; yukarida ifade edilen
kadin ile ilgili bltln yanlis distince ve telakkilerin ortadan kaldirilmasinin saglikli bir egitime
bagl oldugu belirtildikten sonra, kadinin aile ve toplum icindeki statiisiiniin yiikseltilmesi ere-
ginin Cumhuriyetin ve cagdaslasma konseptinin temel hedeflerinden biri oldugu hatirlatiimak-
tadir. Maddede zimni olarak basdrtiisii yasaklariyla editim ve ¢alisma haklari ellerinden ali-
nan kadinlarin konumuyla, kadini giiclendirmeye dontk hedeflerin uyumsuzluguna isaret edi-
lerek, kiz cocuklarin ve kadinlarin egitim ve ¢alisma haklarinin glivence altina alinmasina; fir-

10 Age.
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sat ve imkan esitliginden tam olarak yararlandirilmalarina; olumlu ayrimcilik yontemleriyle
tesvik edilmelerine dikkat cekilmistir. Ayrica yine Ustii kapal olarak basértisii yasaklarinin
kaldiriimasi talep edilmistir.

15. ve 16. maddelerde Islam kiltiiriinde evliligin taraflarin hiir iradeleriyle olusan bir sézles-
me olarak diizenlendigine; eslerin, birbirleri ile uyusamadigr ve ayrilmanin zaruret haline gel-
digi durumlarda, Kur'an ve Hz. Peygamber'in gdzettigi amaglar ve hukuki siirec dikkate alina-
rak bu birligi sona erdirme haklarinin bulundugu hususuna yer verilmistir. Bu maddelerdeki
ifadeler, modern bir evlilik birligini ve iligkilerini temsil ediyormus gibi gdriinse de, her zaman
bu anlama tekabiil etmeyebilir. Nitekim bu maddelerin gdrisildigh komisyonda, Musliman
erkeklerin gayri MUslim kadinlarla evliligi konusunda yasaklayici bir karar alinmazken, dini
gerekgeler sebebiyle Misliman kadinlarin gayri Mislim erkeklerle evlenmesi meselesi tzerin-
de mutabakat saglanamamistir.

islami gelenekte kadin erkek esitsizliginin ve erkegin kadina dstinliginin en bariz delilleri
olarak kabul edilen sahitlik ve miras paylasimi konusu da bildiride yer almistir. 18. maddede
bir erkek-iki kadin sahit denklemi igin “dénemin sartlari isiginda, kadinlarin ticari faaliyetler-
deki pasif roliinden kaynaklanan farklilik, genel diizenleme icermez; ilgili diger ayetler bu du-
rumu agikca ortaya koymaktadir. Bu sebeple, borclanma ayetindeki farkliligin, kadinlarin zi-
hinsel eksikliginin sonucu olarak gdsterilmesi kabul edilemez’” yorumu yapilmistir. Onddrt
asirlik tefsir gelenedinde devrim sayilabilecek bu yorum gercekten cok dnemlidir.

19. maddede, miras paylasiminda kadinlarin payinin erkeklere nispetle genel olarak farkl dii-
zenlenmesi, erkedin cesitli alanlardaki mali sorumlulugunun kadina nispetle daha agir olma-
siyla iliskilendirilerek, farkli sart ve durumlarda - karsilikli riza ile - farkli paylagimlarin
mimkiin oldudu belirtiimistir. Burada geleneksel anlayisi bir dl¢iide destekleyen bir karar ve-
rilmistir; clinkll “karsihikli riza” sartinin, esit paylasimi biytik dlciide zorlastiracadi aciktir.

Bildirinin 20. maddesinde, adetli kadinlara uygulanan ibadet kisitlari ile ilgili agiklamalara
yer verilirken, bu kisitlarin, onlarin “temiz olmamalari’’ sebebiyle degil, psikolojik ve fizyolo-
jik ylklerini hafifletme diistincesiyle “muaf tutulma’ anlamina geldigi, dolayisiyla bu gibi du-
rumlarda Kur'an okuyabilecekleri, mescitlere girebilecekleri, hatta bazi bilginlere gére tavaf
da yapabilecekleri ifade edilmistir. Yine tefsir, hadis ve fikih literatliriinde énemli bir yer tu-
tan bu konunun bu sekilde karara baglanmis olmasini cok énemli bir zihniyet doniisiminiin
gostergesi olarak okumak mimkiindir.

Bildirinin 21. maddesi, kadinlari toplu ibadetlerden diglamayi dinin geregi sayan anlayisa tam
bir karsi ¢ikis niteligindedir. Kadinlarin, giinlik namazlara; bayram, Cuma ve cenaze namaz-
larinda cemaate istirak edebileceklerine hatta Hz. Peygamber dénemindeki uygulama dikkate
alinarak, Cuma ve Bayram namazlarinin kadin ve cocuklar igin 6zendirilmesi gerekliligine
dikkat cekilmistir.

Bildirinin kadinlarla ilgili son maddesi (22. madde) Nisa 34. ayetinde gegen "kavvam" ifadesi-
nin agiklanmasina hasredilmistir. Bu ifadenin erkeklere hak ve sorumluluk yiklediginden ba-
hisle, ayetin lafz anlami konusunda farkli gériisler olmakla birlikte, s6z konusu ayetin, bugiin
de yaygin olarak gériilen aile ici siddete dayanak yapilamayacagi, aksine kadinlara ydnelik

63



davranig biciminin belirlenmesinde Hz. Peygamber'in uygulamasinin 6rnek alinmasi gerektigi
dzenle vurgulanmistir.

Bu kadar kalabalik bir ilahiyat¢l grubu ile bu tiir kararlarin alinabilmis olmasi islam diinya-
sinda belki de bir ilki teskil etmektedir. Ancak bu kararlarin daha sonra 6zellikle Diyanet ca-
miasinda ne kadar etkili oldugu, daha genis anlamda Diyanet mensuplari tarafindan ne él¢lde
benimsendigi ve toplumu din konusunda aydinlatma ve din hizmetlerinin icrasinda bu kararla-
ra ne sekilde riayet edildigi hususu, hem bir merak hem de akademik arastirma konusudur.
Zaman zaman Bagkanliktan yapilan agiklamalar, 6zellikle kadinin giliclendirilmesi ve kadina
yonelik siddetin engellenmesi hususunda ulusal ve uluslararasi kuruluslarla isbirligi iginde Di-
yanet mensuplarinin katildigi egitimler, seminerler, hizmet ici egitim calismalari, muhteva ve
hedefler bakimindan kadin sorunlarina yonelik bu kararlarin arkasinda duruldugu izlenimi
vermektedir. Ancak zihniyet donlisimi gercekten zaman alan, sorunlu ve sancili bir siirectir.
Dogru yontemlerle uzun erimli bir cabayi ve kararliligi gerektirmektedir. Bu ylizden erken se-
vingler yerine, dikkatli bir gozlem sirecine ihtiyag vardir. Nitekim bu makalede konu edilen
ilk isti§are toplantisindan bes yil sonra, 16-18 Kasim 2007’de Ankara’da toplanan ““Giincel
Din Meseleler isti§are Toplantisi IT” bu anlamda bir hayal kirikhgr olmustur. Kadinlarla ilgi-
li sorunlarin tamamen geleneksel, fikh?, dar bir cercevede ele alindigi bu toplantida, 1. Sura
kararlarina higbir atif yapiimamasi gercekten distindiriicii ve Gziictidir.

Bu iki toplanti arasindaki yaklasim ve ydntem farki, ne yazik ki, I. Sura kararlarinda sikayet
edilen “dindeki erkek egemen manipilasyonun’ bitiin adirlig1 ve kasvetiyle geri donisiinden
baska bir gerekceyle aciklanamaz. Diyanet Isleri Bagkanligi, AB siirecinde yol almaya calisan
Tlrkiye’de, bu tir rota sapmalarina karsi dikkatli olmak ve kadin erkek esitligini kabul edile-
mez bulan geleneksel dirence karsi Misliman kadinlarin yaninda durmak zorundadir. Zira
DIB Ali Bardakoglu'nun bir tebliginde belirttigi gibi, ' Aslinda yanlis olan ¢agdas sorunlari
asmak icin seferber ettigimiz bilgilerin miadini doldurmus olmasidir. Bu glniin sorunlarini
ancak bu gliniin diinyasini géz dniline alarak, dinin asillarindan &zgiir dlstinceyle Grettigimiz,
inang ve ahlakla butinlesen sahih bilgiyle agabiliriz.”*!

11 Prof. Dr. Ali Bardakoglu, “Modern Gagda Miisliman Kimlik”, VI. Avrasya islam Surasi Agilis Konusmasl, 5.9.2005, istan-
bul.
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ISKANDINAV USULU LAIKLIK VE LAISIiZM

John MADELEY

ISKANDINAVYA’NIN LAIKLiK $OHRETI

iskandinav Glkeleri (Norveg, Isvec ve Danimarka) ve ayni derecede olmasa da Iskandinavya
ile siki baglari olan diger kuzey tlkeleri (Finlandiya ve izlanda), uzun siiredir Bati Avrupa’nin
en laiklesmis b6limi olarak goraldi.’

DAHA YAKINDAN BAKILINCA FARKEDILEN PARADOKSLAR

Belli tilkelerin veya Ulke gruplarinin laiklik séhreti, laikligi nelerin olusturduguna dair belirli
bir grup varsayima dayanir. Bu varsayimlar arasinda kiliseye gitme istatistikleri veya konvan-
siyonel inanca iliskin dlciiler veya dinin insanin hayatinda ne kadar énemli olduguna iligkin ra-
porlarin, laiklesme derecesi igin giivenilir bir 6lcli teskil ettigi varsayimi da vardir. Fakat bu,
baska dlgileri yok saymak anlamina gelir. Baska 6lcllerden kasit; kiliselerin veya diger dinsel
kuruluglarin miidavim mevcutlarinin seviyeleri, konvansiyonel inanglar disindaki dinsel inang-
larin seviyeleri ve hatta tarihsel olarak dinsel kaynaklardan ¢iktigi gorilebilen manevi deger-
lere baghiliktir. Ve belki de, Iskandinavya érnedindeki en carpici nokta olarak bu, iskandinav-
ya Ulkelerindeki, devlet ile merkezi dinsel gelenek, yani Lutherci Evanjelik gelenek arasindaki
bagin sikiligini yok saymak anlamina gelebilir.

Iskandinav tlkelerindeki baslica Lutherci kiliselerin mensubu bulunanlarin sayisi ok yiiksek-
tir. Oyle ki, bunlar Bati Avrupa’nin kuzey kusaginda neredeyse bir inang monokiltiri olustu-
rurlar. Bu bakimdan bunlar, din geleneklerinin neredeyse tekel olusturdugu Katolik gliney Av-
rupa’daki Ispanya ve Malta’ya, Rum Ortodoks Yunanistan’a ve Mdusliiman Tiirkiye’ye benzer-
ler. [Bkz. Tablo 1) Konvansiyonel gdstergelere gore, bu diger Ulkelerin halklari iman ve di-
zenli ibadet agisindan cok daha dindar gériinse de, kuzey Glkeleri mensupluk ve belki de inang
kimligi agisindan bunlara denk gibidir. Grace Davie bu paradoksal durumun su ifadede tani-
mini buldugunu sdyliiyor: Ingilizler dine mensup olmadan iman ederler; kuzeyliler ise iman et-
meden dine mensup olurlar.

ISKANDINAVYA’DA KiLISE-DEVLET ILISKILERI

Kuzey Ulkelerindeki diizeni agiklayan en biyiik faktérlerden birinin, devlet ile Lutherci Evan-
jeliklik mezhebi arasindaki iligkilerin 16. ylzyildaki Reformdan beri ¢ok yakin seyretmesi ol-
dugu genellikle kabul edilir. Danimarka ve isveg’in tlim kuzey bodlgesine hakim olan reformcu

1  Eski Dogu Almanya, Gek Cumhuriyeti ve Estonya’nin laiklesme yarisinda Iskandinavya’ya rakip olmalari ancak 1990 gibi
gergeklesmistir.
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krallari, kiliseyi ele gegirmekle iktidarlarina rakip olan bu glicli bertaraf ettiler. Ayrica kilise-
nin servetine el koyup, din ‘adamlarini’ ve resmi din gdrevlilerini krala biat ettirerek, erken
modern devletin bu iki klasik drnedinin insa edilecedi platformu olusturdular. O donemde Av-
rupa’nin hemen hemen tim diger bdlgelerinde dinsel kurallara tekdiizelik icinde uyulmak zo-
rundaydi. Mutlak monarsinin kalkani altinda bir dini resmen benimseyen devletlerin kurulma-
st 19. yizyila kadar din 6zglrligine pek yer birakmadi. Devletlerin dinsel kurallara uymayi
dikte etmekten yorulduklari 19. ylizyilda gevsetici uygulamalar nihayet baslatildiginda, bunlar
farkli inanglarin mensuplarinin ayrilip kendi kiliselerini kurmalarini sart kosmaktan ziyade
farkli dinsel akimlarin devlet kiliselerinin bilinyesinde serbestce faaliyet gdstermelerine izin
verme seklinde gerceklesti. Iskandinavya’nin resmi Lutherci kiliselerine mensuplugun bu ka-
dar yiksek seviyede siiregelmesinin ve bu kiliselerin dinsel “disiplininin’’ neredeyse her men-
subun kendi bildigi gibi iman ve ibadet etmesine (ya da ne iman ne de ibadet etmesine) izin
verecek kadar gevsek kalmasinin sebeplerinden biri de budur. Ironik bir sekilde, resmi kilise-
lerin misamahakarhgini en cok elestiren ve dinin/ibadetin daha fazla dnemsenip daha siki bir
disiplin icinde yasanmasini talep eden taraf, yerli dinsel uyaniscilarin sirtinda ortaya g¢ikan
serbest dinsel akimlar olmustur. Oysa, Lutherci kilise disiplinine konvansiyonel anlamda ba-
kildiginda, bu disiplini en cok bozan yine bu akimlardi.

Fox’un diinyadaki din-devlet iliskileri hakkindaki arastirmasi, bitin diger Avrupa llkelerinde
oldugu gibi, iskandinavya’da da Amerikan anayasasinda 6ngdrilen tiirde bir kilise-devlet ayri-
minin bulunmadigini gosteriyor.” Fox’un élcimleri; baslica kiliselerin resmi statiisti, devlet
bilitcesinden ne derece yararlandiklari, kamu okullarinda dinsel egitimin verilip verilmedigi ve
dinsel akide ve ilkelerin uygulanmasinda devlet yasalarinin ne derece kullanildigr hakkindaki
bilgileri 6zetliyor. [Bkz. Tablo 2) Lutherci Kilisesini daha Ocak 2000’de resmen kaldiran is-
ve¢ haric, 2002 yilinda iskandinav devletlerinin din-devlet ayrimina (Separation of Religion
and State) uzaklik seviyeleri, Bati Avrupa ortalamasinin lizerindeydi. Hatta Finlandiya bu
alanda Yunanistan’in hemen ardindan ikinci siradaydi. Bu skorlara gére tabloda biitin Iskan-
dinav Ulkelerine rejim tiri olarak “Resmi Din” nitelemesi verilmistir (yine 2000 yilindan iti-
baren Isvec harig).

DEVLETIN LAIKLESTIRILMESI HAKKINDA

Bu bulgularin dlstindiirdiiklerinden biri de, iskandinavya’nin geleneksel olarak verdigi nere-
deyse tamamen laiklesmis gériintiiniin yaniltic oldugudur; ciinkii Iskandinavya’da ne devletle-
rin laikliginin dlciildigi ne de laiklesmeye hangi stirecle ulasildiginin degerlendirildigi bir me-
kanizma vardir. Gergi bdyle bir mekanizma Avrupa’da da pek yoktur. Bu mesele yalnizca is-
kandinavya’nin meselesi de degildir. Devletin laiklesmesi sosyolojik tartismalarda genellikle
gbz ardi edilmistir; fakat bunun sorumlusu, “baslica endiseleri devleti savunmaktir” diyebile-
cegimiz siyaset bilimciler degildir. Sorun, siyasi aktorlerin veya hatta yetkililerin eylemlerinin
g6z ardi edilmis olmasi da degildir; nitekim &rnedin David Martin (1978) ve Jose Casanova
(1994) gibi saygin ve sik sik alinti yapilan kisilerin katkilarinda, bu eylemler ve sonuclari lize-

2 Fox, J., A World Survey of Religion and the State (Dlinya Din ve Devlet Arastirmasi), Cambridge University Press, Cambrid-
ge, 2008.
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rinde énemle durulmustur. Sorun, devletin kendisinin laiklestirilebilecek bir sey olarak gériil-
memesidir. Bunun sebebi ise; Hiristiyanlar arasinda eskiden beri var olan diistince aliskanlik-
larinin etkisiyle, devletin zaten esas itibariyla laik oldugunun, hep laik olageldiginin ve her za-
man laik olmasi gerektiginin varsayillmasidir - zaten laik olan bir sey ise tekrar laiklestirile-
mez. Casanova, modern dncesi Bati Avrupa Hiristiyanliginin temelindeki “'cifte dualist sinif-
landirma sistemi” hakkindaki aydinlatici incelemesinde devletin yerini kesin olarak tanimla-
mistir: Devlet bu diinyanin dtesindeki ve igindeki “6bir [semavil diinya’’dan ziyade “bu diin-
ya’’ya aittir ve bu diinyada yer alir; kilise bu iki dliinya arasinda képri vazifesi goren kutsal
bir kurum olarak dinin mekanini temsil ederken, devlet herhangi bir muglakliga yer birakma-
yacak sekilde laiktir - hatta cifte laiktir. Ancak, devlet glicliniin ve otoritesinin sahip oldugu
araclarin, diinyanin baska yerlerinde oldudu kadar Hiristiyan Avrupa’da da dinsel amaglar
icin kullanilabildigi ve nitekim kullaniimis oldugu da tartisiimaz. Kilise, her ne kadar fani reg-
num [devlet] ile ruhani sacerdotium’un [kilise] farkli alemlerini birbirinden ayri tutmaya ve
bunlardan ikincisinde tek yetkili oldugunu vurgulamaya her zaman dikkat etmisse de, fani
diinya yetkililerinin kiliseye dinsel maksatlarina hizmet etmede dolayli yoldan da olsa yardim-
¢l olma gdrevini unutturmamistir. Reform hareketi bile, ardindan gelen sarsici degisim dalga-
larina ragmen, fani diinya yetkililerinin dinsel sorumluluklar tasimasi ilkesine son vermemis-
tir. Nitekim bir bakima Reformun, kurumsallastigi llkelerde tim resmi makam sahiplerinin
dinsel gdrevlerinin kapsamini genislettigi distinilebilir; Gstelik bu yalniz dinsel meslekler igin
degil, tim meslekler igin gegerlidir. Max Weber’in tasviriyle Reformda manastir duvarlarinin
yikildigr carpici gériintli, yani dinsel mezheplerin kapali diinyasiyla dis diinya arasindaki enge-
lin ortadan kalkmasi, birbirine tamamen zit bicimlerde yorumlanabilir. Casanova igin bu, din-
sel mekanin yok olusunun ve laik diizenin dinsel diizene karsi zaferinin simgesidir. Buna alter-
natif bir goris ise dinsel ve laik mekanlar arasindaki engellerin ortadan kalkmasinin, dini eski
sinirlarindan kurtaran ve toplumun genis kesimlerine yayilmasina olanak saglayan bir etki
g6stermis oldugudur. Oyle ki; drnegin, mesleklerin Tanri tarafindan verilmekte olmasi fikri
bundan boyle sadece kiliseyle ilgili isler icin degil, toplumdaki tiim isler icin gegerli hale gel-
mistir. Bu degisim Iskandinavya’da modern devletin, resmi din sahibi devletin erken bigimi
seklinde ortaya ¢ikisiyla ayni déneme denk geldigi ve ona katkida bulundugu i¢in daha da an-
lamlidir.

DEMOKRASININ GELiSI NICIN iISKANDINAVYA’DA DEVLETIN (TAMAMEN)
LAIKLESMESI SONUCUNU DOGURMADI?

iskandinavya’da bir dini resmen benimseyen devlet modeli 19. yiizyilin baslarinda ortadan
kalkan mutlak monarsiler ddnemine aitti. isve, Norvec ve Danimarka’da (yine bu sirayla)
gerceklesen anayasa dedisiklikleriyle halkin temsilinde 6nemli yeni unsurlar ortaya ¢ikti. An-
cak, bu Ug¢ dérnekten hicbirinde anayasanin Lutherci kiliseleri ortadan kaldirma seklindeki
Amerikan 6rneginin yolundan gitmemesi kayda deger bir husustur. 1814 tarihli Norveg Ana-
yasasi’nda (Avrupa’da yurirlikte olan en eski anayasa) din 6zglrligline yer verilmiyor, devle-
tin kilisesi muhafaza ediliyor, bitlin yurttaslarin cocuklarini mevcut dinin gereklerine gore ye-
tistirmeleri sart kosuluyor ve Ustelik Cizvitlerin ve “‘kesis tarikatlarinin” Glkeye girmesi ya-
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saklaniyordu. Bu kisitlamalarin ¢ogu artik kalkmistir. Ancak Norveg, hala din 6zglrliglnin
tam anlamiyla var oldugu bir lke sayllmamaktadir. Bunun nedeni ise hiikiimet Gyelerinin ya-
risinin (ve devlet baskaninin) devlet kilisesine mensup olmasi sartidir. 19. ylizyilda gercekles-
tirilebilen ilerlemeler (izinsiz dinsel toplantilari yasaklayan Dinf igtima Nizamnamesi’nin kal-
dirilmasi gibi) 6zglrlik talep eden dinsel uyanis gruplarinin baskisiyla saglanabilmisti. Bu du-
rum dinsel uyanisgilarla kilise dlizeni arasinda bir gerilimin ortaya ¢ikmasina sebep oldu ve
bdylece liberallesme ve demokratiklesme taraftarlariyla eski diizeni savunanlar arasinda olu-
san sol-sag ayriminin her iki tarafinda da, din eylemcileri var olmaya basladi. Yizyilin sonla-
rina dogru sosyal demokrasinin ortaya cikmasi ug sol kanada, yankilari 20. yGzyilin derinlik-
lerine kadar siirecek olan, belirgin dlciide laikgi bir tavir getirdi; Sosyal Demokrat ve/veya Isci
partileri kendilerini kilisenin tamamen lagvedilmesini ve kilise ile devletin ayrilmasini sagla-
maya adadilar. Bu partiler genellikle sosyalist olmayan merkez partilerle baslangicta koalis-
yon yaparak nihayet iktidara geldiklerinde, bu taleplerini slrdiiremeyeceklerini gdrdiler.
Pragmatik bakiglari sayesinde resmi kiliselerin devlet kontroli altinda var olmasinin belirgin
avantajlar sagladigini farkettiler. Bu, kendilerinin, sosyal demokratlara muhalif, eylemci
azinhklar tarafindan alt edilemeyecekleri ve bdylece kadin-erkek esitligi tedbirlerini (rahibele-
rin kraliyet makami tarafindan tayin edilmesi de dahil olmak lzere) ve diger reformcu proje-
leri, muhalifleriyle isbirligine girecek bir kilise engeliyle karsilasmadan uygulayabilecekleri
anlamina geliyordu. Bir yoruma gore bu, devletin tam anlamiyla laiklesmedigini simgeler bi-
cimde kilise Uzerinde yetkisini kullanmasindan ziyade kilisenin bilfiil laiklestirilmesi demekti.
Hiristiyan partiler (1933‘te kurulan Norvec Hiristiyan Halk Partisi gibi Finlandiya, isveg ve
Danimarka’da ise bu partiler cok daha sonra ortaya c¢iktr) sosyal demokratlarin ve onlardan
daha laik liberallerin destekledigini izledikleri, toplumun “Hiristiyanligindan arindiriimasi”
stirecini, haliyle hi¢ hos karsilamadilar. Ancak, dinsel meseleler gevresinde olusan bu kutup-
lasmada bile, Hiristiyan partilerin alkolli ickilerin yasaklanmasi ve sosyal glvenlik sistemleri-
nin gelistirilmesi gibi konularda bircok sosyal demokratla omuz omuza ayni saflarda yer al-
diklarini kaydetmek gerekir. David Martin, iskandinavya’da su veya bu derecede rastlantisal
ittifaklarin yani sira ortak dinsel mirasin laik bir mutasyonu seklinde tanimladigi, daha yaygin
bir olgunun var oldugunu belirtmektedir. Bu olgu “iskandinavya’daki Luthercilik tekelinin ici-
ne alici kapsaminin, Sosyal Demokrasi ve refah devletinin icine alicihgiyla kaynagmasinda ve
onun bir kopyas! haline gelmesinde” kendisini gostermektedir (Martin, 2005: 80). Norris ve
Inglehart ise incelemelerinde su aksiyoma yer vermektedirler: “Baslangigta dinsel gelenekler-
le iliskilendirilen ayirt edici diinya gérisleri, her ulusun kiltlrini kalicr bicimde etkilemistir...
Boylece, isveglilerin sadece % 5 kadarinin her hafta diizenli olarak kiliseye gitmesine ragmen,
isveg halki bir biitiin olarak, Norvec, Danimarka, izlanda ve Finlandiya gibi Protestan bir ta-
rihe sahip toplumlarin vatandaslariyla paylastigi, belirgin bir Protestan degerler sistemi sergi-
ler...” (Norris ve Inglehart, 2004: 17).

70



TABLO 1. AVRUPA’DA RESMIi DINLI DEVLETIN UZUN GOLGESI
DiNSEL GELENEK VE ULKELERE GORE COGUNLUK DiNiNiN
RESMIi DIN KABUL EDILME DURUMU

% KATOLIK PROTESTAN ORTODOKS MUSLUMAN DIGER Fraksiyonlagma
endeksi
91-100 Tirkiye: 99.8 0.0561 Tiirkiye
Ispanya: 99.0 izlanda: 99.0 Kibrisli, Ttirk*: 99.0 0.1472 ispanya
0.2027 izlanda
Liksemburg: 97.0 0.1778 Liksemburg
Portekiz: 97.0 0.2346 Portekiz
Norveg: 95.17 0.1889 Norveg
Azerbeycan: 94.7 0.2860 Azerbeycan
Yunanistan: 93.0 0.1639 Yunanistan
Polonya: 92.2 0.1485 Polonya
Irlanda: 92.0 0.2753 izlanda
Malta: 91.0 Ermenistan: 91.9 0.1045 Malta
0.3761 Ermenistan
81-90 Andorra: 89.0 Finlandiya: 89.0 0.2012 Andorra
0.2609 Finlandiya
Hirvatistan: 88.5 0.2120 Hirvatistan
Danimarka: 86.27 0.2279 Danimarka
Litvanya: 85.0 0.3048 Litvanya
italya: 84.95 0.3048 ftalya
isvec: 84.0 0.4594 Isve¢
Bulgaristan: 82.0 0.4656 Bulgaristan
Belgika: 80.9 0.3380 Belgika
71-80 Liechtenstein: 80.0 0.4296 Liechtenstein
Avusturya: 78.0 Kibrisli, Ttirk*: 78.0 0.4184 Avusturya
Romanya: 77.0 0.5060 Romanya
Slovenya: 76.0 0.2958 Slovenya
Gircistan: 75.0 0.6392 Giircistan
61-70 Belarus: 70.0 0.6816 Belarus
Moldovya: 70.0 0.7287 Moldovya
Fransa: 69.6 0.4921 Fransa
Macaristan 67.5 0.5677 Macaristan
Slovakya: 67.0 0.5104 Slovakya
Arnavutluk: 65.0 0.7597 Arnavutluk
51-60 Yugoslavya* 60.0
Makedonya* 59.3
ingiltere 53.0 0.7499 ingiltere
Rusya 51.7 0.6617 Rusya
41-50 Isvigre': 46.1 0.6460 Isvigre
Bosna-Hersek’: 44.0 0.5777 Bosna-Hersek
31-40 Cek Cumh.’: 40.0 0.7057 Gek Cumh.
[0.7057] Estonya": 36.5 0.8022 Estonya
Almanya’: 35.7 0.7230 Almanya
Hollanda®: 34.5 0.7662 Hollanda
Letonya’: 34.0 0.7969 Letonya
%50den
fazla
olanlar 17 6 11 4 0
%50 veya
daha az
olanlar 3 1 0 1 2
Toplam 20 7 11 5 2
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TABLO 2: AVRUPA’DA DIN-DEVLET AYRIMININ (DDA) YOKLUGU:
OLCUMLER VE TiPoLOJi

Bati DDA Devletin Din Rejimi Eski Sovyet Blogu DDA Devletin Din Rejimi
Demokrasileri endeksi endeksi
0.00 >9.99 ABD 0.00 Taviz verir
Hollanda 1.25 Taviz verir
Estonya 3.52 Taviz verir
Arnavutluk 7.69 Taviz verir
10.00>19.99 Liksemburg 10.50 i§bir|hji yapar Slovenya 11.96 i§bir\i§I yapar
[sveg 12.17 Ishirligi yapar
italya 13.00 Isbirligi yapar
irlanda 15.75 Desteklenen din
Kibris Rum 16.13 i§bir|1§i yapar Bosna-Hersek 16.33 i§bir\iéi yapar
Kibris Ttirk 16.96 Desteklenen din Yugoslavya 16.75 i§bir\i§1 yapar
Letonya 17.56 Isbirligi yapar
Litvanya 17.58 Ishirligi yapar
Gek Cumh, 18.19 isbirligi yapar
Almanya 19.88 ishirligi yapar Slovakya 19.88 isbirligi yapar
Ukranya 19.99 ishirligi yapar
20.00>29.99 fsvigre 20.50 isbirligi yapar
Portekiz 21.94 Desteklenen din
Polonya 22.21 Desteklenen din
Fransa 22.92 Dinle devleti ayirir Hirvatistan 22.42 Desteklenen din
Andorra 23.13 Resmi din Macaristan 22.79 igbir\iéi yapar
Avusturya 24.25 i§birIT§i yapar Romanya 24.50 Desteklenen din
Belgika 25.50 isbirligi yapar
Malta 25.63 Resmi din
Norveg 25.83 Resmi din
Danimarka 26.04 Resmi din
Liechtenstein 27.50 Resmi din
ingiltere 27.67 Resmi din(ler) Makedonya 27.17 Desteklenen din
ispanya 28.46 Resmi din
izlanda 29.79 Resmi din
30.00>39.99 Rusya 30.48 Desteklenen din
Finlandiya 32.88 Resmi din(ler) Azerbeycan 31.65 Dinle devleti ayirir
Moldovya 32.34 Desteklenen din
Yunanistan 33.31 Resmi din Gircistan 32.83 Desteklenen din
Belarus 35.66 Desteklenen din
Bulgaristan 36.72 Desteklenen din
40.00>49.99 Turkiye 47.21 Desteklenen din Ermenistan 40.36 Resmi din
Ortalama
degerler 19.17 24.24

Fox’un DDA endeksi degerleri din ile devletin ayriminin genel bir dl¢limiini verir (degerin sifir olmasi tam ayrimi ifade eder). Bu
endeks daha dar kapsamli alti adet 8l¢iimiin birlestiriimesinden elde edilmistir: (a) devletin bir veya daha fazla dini resmen veya
pratikte desteklemesi; (b) devletin dine karsi soguk davranmasi; (c) devletin farkli dinlere farkli davranmasi (hem kayirma hem
kisitlama dahil); (d) devletin, dinsel azinliklarin ibadetlerine kisitlamalar koymasi; (e) cogunluk dininin devlet tarafindan diizen-
lenmesi; (f) devletin dinsel yasalar koymasi (Fox, 2006).

Devletin din rejimini gdsteren etiketler Fox (a.g.e.) ve Cole Durham (Cole Durham, 1996: 20-22) tarafindan kullanilan etiketler-
dir. Burada Fox’un “Sivil din” etiketi yerine Durham’in “Desteklenen din” etiketi; Durham’in “Yerlesik kiliseler’” etiketi yerine
ise Fox’un “Resmi din” etiketi tercih edilmistir. Verilerin kaynagi: Fox; Fox, 2008’de detayli aciklandi§i sekilde.
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SEKULERLIKLER VE DEMOKRASI

Ferhat KENTEL

Ben “'sekilerlikler ve demokrasi’”” basligi altinda daha cok Turkiye’den yola ¢ikarak, Turki-
ye‘de bu kavramlarin altinin nasil dolduguna bakmak istiyorum. Oncelikle kisa bir tarihce de-
nemesi yapacagim; yani sekilerlik meselesi icin bir dayanak noktasi kurmaya calisacagim.

Otoriter Turk modernlesmesinin; dayandidi, en azindan homojen bir ulus yaratmak icin kullan-
digr ve igice gegen U¢ bacaktan olusan, bir tabular sacayagina sahip oldugunu diisiinliyorum.
Bunlardan bir tanesi, 6zellikle Miisliman olmayanlar konusunda ortaya ¢ikan tavir; daha gok
Diyanet Isleri Baskanhdi vasitasiyla modern bir din insa edilirken aslinda referans alinan tek
din Mislimanlik... Dolayisiyla Misliman olmayanlarin kenarda birakilmasi s6z konusu. Mdis-
limanlik disinda kalan cemaatlerin en sembolik hali ile ilgili olarak ise 6zellikle 1915 katli-
amlari baglaminda Ermeni sorunu karsimiza ¢ikiyor. Bu, ayni zamanda, gecmisi unutarak ta-
rihin de homojenlestirilmesi anlamina geliyor. ikincisi, gene homojenlestirme aramaya devam
eden bu modern ulusun, bir tir etnik asimilasyona dénlk olarak yaptigi faaliyetler ve bunun
en sembolik hali olarak da Kiirt meselesi var. Ugiinciisii de dogrudan bugiin izerinde konustu-
gumuz din meselesi; yani laiklik tesis edilirken sekiilerlestiriimeye calisilan bir toplumda Is-
lam sorunu. Din ya da Islam meselesinin bugiine kadar gelen en sembolik tarafi ise bagdrtisi;
adeta sekulerlestirme stirecinin bir tiir kaldiraci, bir tir negatif mitik bir sembol haline gelmis
bir 6zelligi.

NORMALLIGIN iNSASI

Modernlesmeci Tirk Devleti‘nin, bu yeni toplumu, yeni insani, yeni ulusu insa ederken net bir
bicimde kullandid1 6rnek Fransa. Yani 1789 Fransiz Devrimi‘nden esinlenerek, orada da bir
devrimle gerceklesmis ama belli bir zamana yayilmis olan slrecin; burada ¢ok daha hizli, da-
ha keskin bir sekilde uygulamaya konmasi séz konusu. Makbul bir vatandas yaratilacak; bu
makbul vatandasin referansi cagdaslik ve muasir medeniyetler seviyesinde olmak olacak. Bu
vatandas kendisini eski usul, eski rejim, eski milletler veya dinler, etnik referanslarla degil;
yeni yaratiimig olan bir kimlikle tanimlayacak. Bu, yeni bir normalligin insasi demek. Tabii bu
normalligin insasi da, ayni zamanda anormalligin de insasi demek. Yani sadece vatandaslarin
bu normale biat etmeye cagrilmasi degil; ayni zamanda negatifin, 6tekinin, anormalin de gds-
terildigi bir durum séz konusu. Iste bu anormallik ya da bu dtekilik hali cok boyutlu ama en
azindan modern oncesi diye tabir edilebilecek olan, geleneksel, dinsel, farkli etnik gruplara ve
de tabii ki “geri kalmis”, toplumun “geride kalmasina’” neden olmus olan bir islam’a gonder-
me yapiyor. Anormalligin, daha 6nce vurguladigim Tlrk olmayan etnik unsurlarda, Misliman
olmayan dinsel unsurlarda ve ayni zamanda “'ileri” ve modern olmayan tiim geleneksel unsur-
larda bulundugu konusunda “‘yeni” toplum “ikna’ ediliyor. Tabii ki farkli zamanlarda, bu
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sdylemin su veya bu boyutu belki daha fazla dne cikiyor ama en azindan bu, bir paket olarak
6tekiligin insasi ayni zamanda. Burada da aslinda cok klasik olarak, hemen aklimiza gelebile-
cek olan Michel Foucault'nun perspektifinden beslenen bir teorik yaklagimi kullanabiliriz. Bu-
na gére; toplumun merkezinden uzaklastirmak istediklerinizi sembolik olarak ne kadar mer-
keze koyarsaniz, o kadar basarili olursunuz.* Tiirkiye’de cok daha hizli bir sekilde gercekles-
mis olsa da, bu durum, biitlin modern toplumlarda, ehlilestirmeyi ve medenilestirmeyi amagla-
yan bitin toplumlarda aslinda ti¢c asadi bes yukari ortaya ¢ikti. Yani ‘6tekilerin’ kimler oldu-
guna klasik bir modernlesme perspektifinden bakarsak, modernlesmemis, “*hayvani”, “‘vahsi”,
“dogal durum”da yasayan, kentlilesmemis, “'pis kokan” vb. bir takim insanlardir. Bunu da
Zygmunt Bauman’in aktardigi Aydinlanma’nin en dnemli sahsiyetlerinden Fransiz felsefeci
Voltaire’in yaklasimina dayanarak sdylilyorum. Voltaire bildigimiz gibi, modernligin zihinsel
insasinda énemli bir kose tasi olan ve “fikirlerine katilmasa da baskalarinin 6zgiirligl ve soz
hakki icin kendisini feda edebilecegini’ dile getirmis bir kisi olarak, bltlin demokrat zihniyet-
lerin basvurdugu bir referanstir. Ve Voltaire’e gére, modernlik dairesine girmemis olanlari o
“hayvanlik” hallerinden kurtarmak igin ehlilestirmek gerekir.? Iste bu siirec, Tiirkiye’de cok
fazla gergeklesmedi. Bu model, niyet ya da burjuvazinin kapitalist toplum yaratma amaci iti-
bariyle “mantikli” bir modeldi ve en azindan Bati medeniyetleri bu konuda basariya ulasmis-
t1; dolayisiyla burada da basariya ulasmamasi i¢in neden yoktu. Ancak Tirkiye’de bir anlamda
basari sadlanirken, bircok bakimdan da basarisizliklar ortaya cikti. Gene klasik bir sosyolojik
referansla sdyleyecek olursak, “‘beklenmeyen sonuglar’ ortaya ¢iktl.

Sosyal olarak 6tekilestirilen, cevreye itilen yani sembolik olarak isaret edilip merkeze konulan
kesimler, ilk olarak, bir tir catisma, hatta savas mantigiyla karsi karsiya geldiler. Bu savagi
kazanmak onlar icin ¢cok kolay degildi. Avrupa disina dogru yayginlasmaya baslamis ve biitiin
diinyay! etkisi altina almis, Tirkiye gibi Glkelerde bir ordu vasitasiyla tesis edilmeye calisilan
bu modernlesme projesine karsi micadeleyi savasarak kazanmak ¢ok kolay degildi; isyan etti-
ler ve kaybettiler.

Bunun ikinci asamasi gettolasma oldu. Yani ilk dnce isyan vb. hareketlerle oldukg¢a sert bir
sekilde gergeklesen tepkiler, daha sonra, daha ¢ok ice kapanan, kendisini muhafazaya alan
hareketlere doniisti. Burada, Fas kdkenli entelektiiel Abdallah Laroui’nin kullandigi “‘gele-
nekselcilik” (traditionalisme) kavramina basvuracak olursak; bu kesimlerin kendilerini koru-
maya almasinda sadece bir gelenegin zamana uyum saglayarak korunmasini degil, daha da
Oteye, gelenekselin adeta bir ideoloji gibi bilingli bir cabayla yeniden ve siirekli insa edilmesini
gbriyoruz.” Bunun anlami sudur: Tabii ki her zaman gelenekler ¢evremizi kusatir, hayatimiz-
da cesitli dlclilerde belli bir yer tutarlar; ancak “‘gelenekselcilik”, geleneklerin sabitlestirilme-
si demektir. Baska bir ifadeyle, disardan gelen ve yukardan empoze edilen birtakim politikala-
ra karsi kendinizi korumak igin, o politikanin insa ettigi alandaki oyuna girmiyorsunuz, bulas-
may! reddediyorsunuz. Glinkl siz disaridan ve yukaridan bakan modernlesme politikalari tara-

1 Allon White, Peter Stallybrass, Politics and Poetics of Transgression, London, Methuen, 1986.
2 Zygmunt Bauman, Yasa Koyucular ile Yorumcular, Birinci Basim, Metis, istanbul, 1995.

3 Abdallah Laroui, La Crise des intellectuels arabes. Traditionalisme ou historicisme? Maspero, Paris, 1987.
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findan nasil “pislik” olarak dederlendiriliyorsaniz, siz de disarisini degilmemesi, dokunulma-
masi gereken bir “pislik’’ olarak insa ediyorsunuz. Ve o andan itibaren, o tarih dilimi iginde,
hangi yerde duruyorsaniz, o yere “‘ezelden’ gelen bir dzellik atfedip, sabitlestiriyor ve dondu-
rarak “‘ebedi”” kiliyorsunuz. Bu bir bakima, o gelenedin gegcmisten gelecege hep ayni oldugunu
adeta bir fotografta, cemaatte hatta “getto’’da sabitlemek olarak nitelendirilebilir. i§te Tarki-
ye’deki modernlesme ya da yeni bir toplum, yeni bir din vb. yaratma hikayesi iginde, gettolasg-
ma bu ikinci asamanin karakteristik dzelligine isaret ediyor.

Ama slreg burada bitmiyor; yukaridan asadiya kurulmus olsa da, modernlesmeye paralel ola-
rak, lclincli asama olarak nitelendirilebilecek bir dénemde, ¢ok daha i¢ ice gegmis, ¢cok daha
karmasiklasmis bir sanayi toplumunda siniflarin, yiiksek bir sosyal mobilitenin, farklilasmis
kentlerin, anonimlesen bireylerin ortaya ¢ikmasi gibi bildigimiz toplumsal dedisim esliginde
aslinda gettolar da saf getto olarak kalamadi. Yani kendini korumaya calisan Musliman ya
da dindar getto da kendi kapali dairesinde kalamadi ve 6blr tarafa, modernligin diinyasinin
icine girdi. Ama burada su noktaya dikkati cekmek gerekiyor: highir seyin icine tam olarak gi-
remezsiniz, ya da girseniz bile, siz girerken aslinda baskalari da sizin icinize girer. Yani mo-
dernligin tekerlegi dénerken, ulusal piyasanin olusmasi, ulusal egitimin tesis edilmesi, asker-
likten vergiye, sosyal sigortalardan, teknolojiye, tiiketimin kitlesellesmesine kadar biitiin bu
topraklarda yayginlasan modernlesme insanlarin ve o gettolarin da igine girdi ama ayni za-
manda gettolar da pargalanip o modernlesmenin icine girdiler.

MODERN PARGCALANMALAR

Bu slirecin sonucunda, modern toplumun kendi konumunu ve yeniligini gdsterebilmek icin “es-
ki rejim” (ancien régime ya da Osmanli) olarak tarif ettigi zamanlardaki bitlinliik ortadan
kayboldu. Yani insanin diger insanlarla, tanriyla, peygamberle, sultanla, hayvanlarla, bitkiler-
le birlikte bir tir “nizam-1 alem” iginde olduklari diinyanin bitinligl parcalandi modernlikle
birlikte. Onun yerine modernlik kendi nizam-1 alemini koymaya calisti ama bu yeni nizam-i
alem, yenidiinya dizeni, yeni toplum dizeni olan durum da tesis olamadi. Aslinda modernlik
dairesine giren ya da girmeye calisan Turkiye gibi toplumlarin, kaybolan eski diizenin yerine
yeni bir diizen tesis etmeye calisirken, basvurduklari yéntem ulusun “milliyetcilik” vasitasiyla
hayal ve insa edilmesiydi. Milliyetcilik, “sekiiler’ bir referansla isletilmesine ragmen, drnegin,
“Ne mutlu Turk’om diyene” sloganiyla, bu topraklarda yasayan herkesin esit vatandasligina
isaret ederken, tam da ortadan kayboldugu zannedilen dinin igine girmesiyle, aslinda sekiiler-
lik iddiasindaki milliyetcilik “‘dindar bir milliyetgilik” oldu. Bu durum bize énemli ve ilging
bir hatirlatma yapiyor; herhangi bir inang, aslinda hicbir zaman ortadan kaybolmuyor, tam
tersine belki o inang, bagka formlara, baska bicimlere dénlsiyor. Ya da baska bir sekilde ifa-
de edersek, insanlik tarihinde her zaman bir “inanma enerjisi’’ vardi ve o inanma enerjisi es-
kiden kendisini dinle anlatirken, daha sonraki zamanlarda milliyetcilik altinda anlatmaya bas-
ladi. Yani din kutsallik alaniyken, milliyetcilik yeni kutsalliklarin alani haline gelmeye basla-
di. Eskiden gittigimiz camilerimiz, tekkelerimiz, zaviyelerimiz, cemevlerimiz varken, yeni za-
manlarda milliyetgilik ve milliyetgilik stratejisinin gozetleme kuleleri olarak adlandirilabile-
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cek bir takim tapinaklar, isaretler, semboller yeni kutsalliklarin referansi haline geldi. Yani
eskiden Kabe’ye donerken, artik Anitkabir'e donmeye basladik. Dolayisiyla eski ve yeni biitiin
kutsalliklarin ic ice gegcmesiyle birlikte, artik ne sadece total bir dinden, ne de total bir milli-
yetcilikten bahsetmek mimkdin degil.

Bu i¢ ice gecislerle birlikte iki ayri orijinal sonuctan bahsetmek miimkiin. Bir yanda milliyet-
ciligin total olamamasi, dinin totalligini kaybetmesiyle birlikte insanlar yersizlesme/yurtsuz-
lasma duygusuyla tanisiyor. Ama bunun yani sira, daha da énemli olarak, aslinda insanlar
yepyeni deneyimler kazaniyorlar. Bir tarafta, kuskusuz, risklerle dolu bir diinyada insanlar
yerlerini kaybediyorlar ve kendilerini tehlike icinde addediyorlar; iste 0 zaman yer ve yurt sag-
layacak, giiven verecek bir takim referanslara basvurarak, savas vermeye calisiyorlar. Bu sa-
vasin sadece cemaatler halinde olmasi gerekmiyor; cok daha kiiglik parcali micadeleler de séz
konusu olabiliyor. Burada dikkat cekici ézellik su: bu yeni durum, modernlesmenin, insanligi
gelistirme iddiasinda olan ve yukaridan asadiya empoze edilen sdylemin de parcalandigi bir
déneme tekabul ediyor. Yani genel olarak, islami hareketin ya da Mislimanlarin bu modern-
lesme iginde yasamis olduklari hikayeler ve sonugta gelinen o i¢ ice gegmislik hikayesi, tam da
demokrasinin gergekten distinilebilecegine, her zaman icin yeniden diisiinebilecegine isaret
eden toplumsal bir hikayeyi anlatiyor aslinda bize.

Bu asamada, modernlesmeyi ve modernlik altinda ne yasadigimizi, nasil yasadigimizi yeniden
dislinelim... Ornegdin, Alain Touraine’den ve Zygmunt Bauman’dan esinlenerek, Michel Fouca-
ultnun sdylem analizini gdzdniine alarak, modernlesmenin esas olarak pargalayan ve hayati
ikiye ayiran bir dinamik oldugunu distinebiliriz. Yani moderniteyle birlikte, modern ve premo-
dern, kamusal alan ve ézel alan, rasyonel ve irrasyonel disiince, ileri ve geri gibi ikili yapilar
halinde hayat, toplum ve diinya kendi iclerinde parcalara ayrisirken, aslinda insanin da biitiin-
lGgh, totalitesi parcalanmisti. Dolayisiyla modern bireyler olarak bizler, kamusal alanda, sa-
dece kamusal alanda tasinabilir mesru temsillere uygun bir halle var olurken, diger bitin
“gayri megru” ve “kirli” taraflarimizi evlerimizde birakmistik. Iste bugiin, artik o kirli taraf-
larimizla birlikte kamusal alanin igine girmeye cabaladigimiz zaman, yeniden o butinligi
bulmak yéniinde adim atiyoruz demektir. Bu vesileyle biz, “*modern birey olmak’ diye 6gren-
digimiz halin, yani gayet sekiiler, din ve devlet islerini birbirine karistirmayan, steril ve hijye-
nik olarak tasavvur ve temsil edilmis bireylerin aslinda, Agnes Heller’in ifadesiyle, “bireylera-
rasi” varliklar olduklarini kesfediyoruz. Yani birey sadece “bir’ birey degildir; o bireyin igin-
den sayisiz baska birey gecer. O bireyler; anneler, babalar, 6gretmenler, okunan kitaplar, ya-
samis ve yasayan baska insanlar, dedikodular, geleneklerdir ve birey olma hali bltlin bunlari
icinde tasiyan bir “alan”dir.* O zaman, bireyin igindeki karmasiklik ve cogulluk alaninin her
bir cephesi; yani dindarhgi, gelenekselligi, hafizasi, kiiltiirel anlam diinyasi, sosyal adaletsizli-
ge isyani, modernligi, sinifsalligi, erkekligi, kadinligi, asklari, ana baba ya da gocuk sevgisi ve
daha bagka hallerinin her biri, o bireyin icindeki bireyleri kesfettigi bir duruma tekabdl eder.
0 zaman bireylerarasi alanin iginden konusan her birey, fakat 6zellikle modernlik tarafindan

4 Michael E.Gardiner, “Agnes Heller: Rationality, Ethics and Everyday Life”’, Critiques of Everyday Life, Routledge, 2000, s.
127-156.
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gayri mesru ilan edilmis olup konusan her birey, bltlnligiin bozulmuslugunu fiilen sorguluyor
demektir. Bir cemaatin, bir kimligin icinden konusan her bir birey, baskalarinda bulunan o bi-
reye de degiyor demektir. igindeki bir birey vasitasiyla bir baska bireye, icindeki bir baska bi-
rey vasitasiyla da gene baska bireye dokunuyor demektir. Bu durum; klasik anlamda modern-
lesmenin bize 6grettigi sekilerlesmenin yerine gegebilecek ya da insani eksiltilmis olan sekii-
lerlesme mantiginin altini bosaltan, onu anlamsiz birakan, aslinda demokrasinin belki de yeni-
den icadi olarak anlatilabilecek ve modern-modern dncesi, kamusal-6zel gibi ayrimlari kékin-
den sarsan baska bir yaraticilik faaliyetidir.

“TEMizZ VE GUNAHSIZ Biz” iLE “SUGLU, DUSMAN,
GUNAHKAR OTEKi”

Tirkiye'nin gerilim alanlari etrafinda bu ayrimlar meselesini yeniden distntirsek, éncelikle,
her birinde farkli acilar ve travmalar yasanmis olmasina ragmen, drnegin Ermeni meselesini,
Tirk modernlesmesinin homojenlestirme cabalari i¢inde Kiirt sorunu ve din sorunuyla birlikte
ele aliyorum. Dolayisiyla, Ermeni katliami oldu mu, olmadi mi, o “olay”in adi soykirim miydi
degil miydi, kag kisi 6ldii, kag kisi tehcir edildi, kag kisi geri geldi gibi sorularla ilgili olarak,
cevabindan hicbir zaman emin olamayacagimiz sayisiz spekiilasyon yapabiliriz. Ama bu spe-
kilasyonlardan daha 6nemli olan su soru bana daha dnemli geliyor: Nereye gitti bir buguk
milyon Ermeni? Resmi tarihte bunu hicbir zaman tam olarak d§renemedik ama onlar bu top-
raklarda artik yoklar; kala kala altmis bin kisilik bir cemaat kaldi. 1915te olup bitenlere is-
terseniz katliam deyin, isterseniz soykirim; sonug olarak ¢ok fazla bir sey fark etmiyor. Ama
bu topraklarin bitlnlagiinden dnemli bir “eksilme” oldugunu séyllyorum. Rakamlarla ugras-
madan, ortalama homojen bir sosyal merkezin temizlenerek insasi icin, “gayrimislim” ya da
Ermeni olmak sembolik olarak isaretlenmis ve merkeze konmus bir 6tekilik haliydi; ayni Kirt
olmak ya da basértili olmak, dindar olmak gibi... Burada dnemli olan su aslinda; milliyetgilik
vasitasiyla ulusu insa eden modern zihniyetin en temel 6zelligi kuskusuz “‘temiz ve giinahsiz
biz”i ve “'suglu, diigman, glinahkar dtekileri”” insa etmekte yatiyor. Bizim ulusumuzun “temiz-
ligine” karsihk, 6teki uluslar her zaman olumsuzluklari tasiyanlardir. Yani yerli etnik grupla-
vl temizleyen isveg’in de, Kizilderilileri dldiren Amerika’nin da, ya da Cezayir'de katliamlar
yapmis Fransa’nin da mazileri temiz degildir. Yani evet, her ulusun hikayesinde bol miktarda
utanilacak, hafizayi kirletmis olaylar var. Ancak Fransizlara hesap sormadan énce, yasadigi-
miz memlekete bakmamiz gerekir; biz bu memlekette yasiyoruz ve dncelikle kendimizle, kendi
6grendiklerimizle hesaplagsmak durumundayiz. Kendimizle yizlesebilelim ki bir dl¢lide 6zguir-
lesebilelim; biraz olsun, icinde yasadigimiz hastaliktan, her darbeyle biraz daha derinlesen
travmatik halden iyileselim. Darbelerin neler getirdigini ve neler gotirdiglini diisiinelim &rne-
gin... Her darbede darbe yiyenler suskunluda itiliyor; ancak birileri sustukca ne kaliyor geri-
de? Acaba sadece susmus mu oluyor, yoksa o bizim hafizamizin derinlerinde sayisiz izler ve
yaralar mi birakiyor? i§te, bana gdre, “biz ve onlar” ayrimi dolayisiyla ya da “‘temiz biz" ile
“sinirlarin oteki tarafindaki pislikler” temsillerini slirdlrdiigimiz strece tehlikeli bir yolda
bulundugumuzu diisiintiyorum.
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Ama burada belki daha da 6nemli olan, bu ayrimlarin bilgiyle olan iligkisi... Yani tam da mo-
dern aklin, insan aklinin sonug olarak her seyi ¢dzebilecedini vaz’eden mantigindan, insanligin
kibirli halinden biraz daha tevazu iceren bir hale artik dénmesi, en azindan dislincenin, siya-
sal dstincenin bir tevazuyla bulusmasi gerekiyor. Cinkl bilgi coguldur ve sadece benim bil-
gimle hic bir adim atilamayacak; benim vaz’etmemle hicbir sey olmayacak. Ve aslinda artik
boyle bir otorite de yok. Artik Vatikan da yok mesela; yani biitin diinya Hiristiyanlarina, Hi-
ristiyanligin nasil olmasi gerektigini 6gretecek olan bir Vatikan yok. Ancak, Vatikan’in yerine
kendisini koymus olan modern okul, modern Universite gibi merkezi otoriteler de yok aslinda.
Modern egitim veren ve “okul” adini verdigimiz kurum, bizzat kendisini Vatikan‘in yerine
ikame ettigi icin artik giderek mesruiyetini kaybediyor. Bu nedenle, “kibirli bir sosyoloji’’ye;
her seyi 6lgen bigen, hatta bir tiir miihendislik yapan, éngdren, ileriyi hesap eden, modernligin
kurucu disiplini olarak sosyolojiye; buglin ¢éziilen bir diinyada bdyle “berbat bir sosyoloji”ye
yer yok. Oncelikle kiigiik hikayelerimizi, karigimlarimizi, igice gecislerimizi temizleme, diizles-
tirme iddiasindan vazgegelim. Hatta karisimlarimizin, 6rnedin teklestiren milliyetciligimizin
altinda da mevcut oldugunu farkedebiliriz.

Bu nedenle drnedin milliyetciligi de baska bir bakisla anlamak durumundayiz. Milliyetgilik,
topyekln ve yukardan asagiya empoze edilmis bir ideoloji dedil artik. Baslangicta topyek(in
olmak tzere kurulmus olsa da, biz ylriudigimiz tarih icinde onu tiketerek, tiketirken fark!i-
lastirarak geldik. TESEV icin yaptigimiz “Milletin Bélinmez Bitiinligi’ arastirmasindan’
veriler esliginde distiniirsek, biz milliyetgiligi Erzurum’da baska, izmir'de baska tirlii tiiketi-
yoruz. Bu milliyetgiligin iginde, hicbirimiz ayni olmuyoruz. Hatta dyle ki, milliyetcilik vasita-
siyla tam da “biz ve dteki” diye bir kalibi dgrendigimiz icin, Stnnilerden, Alevilerden, islam-
cilardan, Ermenilerden, Trabzonlulardan, bagdrtiiliilerden ya da bagka birilerinden nefret edi-
yoruz aslinda. Iste bu nedenle, bu kiigiik hikayelere, mikro diizeylere, giindelik hayata, giinde-
lik hayatin icindeki bitlin pratiklere, tecriibelere bakmamiz gerekiyor. Ve bu ayrintilara bak-
tigimiz zaman, gérdlklerimiz bize bir arada yagsamak konusunda nasil korkung bir basarisiz-
lik yasadigimizi; yani sekilerizm, laiklik, milliyetgilik gibi nasil makro “modern’ dinlere hap-
solup yok oldugumuzu gdsterecek. Ancak ayni zamanda belki nasil ve baska nerelerde bir ¢i-
kis ve potansiyel olabilecegini de gérmek miimkiin olacak.

Bu noktada, baska ulkelerde yasanmis olan tecriibelerin, érnegin hem laiklik ve hem de de-
mokrasinin Tlrkiye’de gerceklesip gerceklesmeyecedini diisiinelim. Kolaya kacmak pahasina,
“zamanin havasi” (zeitgeist) diye adlandirilabilecek, diinyadaki toplumlarin, insanlarin, dev-
letlerin birbirlerinden beslendikleri bir etkilesim alani oldugunu teslim edelim. Ornedin Avru-
pa icindeki iletisim ve etkilesim siirecleri, solunan ortak hava ile birlikte, gecen yiizyilin basin-
da Meksika’dan iran‘a, Osmanli’dan Japonya’ya, bitiin diinya modern ulus devlet kurma he-
defi ile kargi karsiya kaldi. Bu farkli cografyalarda, ulus-devleti kurmaya ¢alisan toplumlar ya
da daha dogru bir ifadeyle, o toplumlardaki otoriteler, seckinler, giicli siniflar uluslararasi
iliskiler baglaminda “ileri” dogru hareket etmeye, “ileride”” olanlara “yetismeye’ calistilar.

5  Ferhat Kentel, Meltem Ahiska, Firat Geng, “Milletin Béliinmez Bitiinligi” - Demokratiklesme Siirecinde Pargalayan Mil-
liyetgilik(ler), TESEV, 2008.
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Ortak bir dili zorlayan bir diinyada, her ulus-devletin kurulusunda benzer sireclerden gegildi.
Ornegin, Italya’nin kurulusunda insanlarin sadece kiiciik bir béliimii italyanca bilirken ya da
Fransa’da gene kiiclik bir oranda insan Fransizca konusurken, biitiin bu tlkelerden, sinir ko-
yan ve iceride kalanlari kusatici birlikler ¢ikti; “Fransiz ulusu”, “talyan ulusu’, “Japon ulu-
su” insa oldu. Bu Ulkelerin hepsi homojenlesmeyi tesis etmeye calistilar. Turk devleti de bu si-
recten bagimsiz kalmadi. Yani Tilrk devletinin yasadigi tecriibe de kesinlikle orijinal bir tecri-
be olmadi. Tiirk modernlesmeci elitleri de disardan bir model ithal ettiler; ayni iran’da, Mek-
sika’da veya Japonya’da ya da bagka yerlerde oldugu gibi... Yani evet, zamanin havasindan
etkilenmemek, dis diinyadan bagimsiz kalmak mimkin degdil. Benzer bir mantikla bugiinii de
diistinebiliriz. Buglin diinyada, Avrupa Birligi gibi ortaya cikan, yeni tecriibeler var. Yunanis-
tan, Portekiz gibi Glkelerin AB’nin ¢ekim havzasina girdikten ve lye olduktan sonra, sagladik-
lari sigrama gdz dniine alinabilir. Iste bugiin dzellikle “ulusalcilik” sdylemi altinda dig diin-
yayla varolan baglantilara biyik bir sliphe ve korkuyla bakan kesimlerin gecen ylzyilin mo-
dern ulus-devletlerinin “uluslararasi”” alanda sahip olduklari baglantilari hatirlamalari gere-
kiyor. Mantigimizi biraz sematize edersek, o déneme dair su sdylenebilir: gegen ylzyil bir
kopyalama ytizyiliydi; baska yerlerde yasanan tecriibeler bu topraklara ithal edildi; yani tam
da o gunkl dinyanin, Avrupa’nin vaz’ettigi, hatta dayattigr bitiin adimlari bu memleketin
seckinleri atti. Yani Turk Ceza Kanunu’ndan, Medeni Kanun’a ve laiklige hatta Tiirk Tarih Te-
zi gibi varsayimlarindaki irk¢iligina kadar bitiin kurumlariyla bastan asagr ithal mali bir
memleket ve devlet insa edilmeye calisildi. Gene sematiklestirmeye devam edecek olursak; bu-
glin genetik kopyalamayi ve ithali reddetmenin hicbir mantigi yoktur. Buglinkii dlinyada, bit-
mis bir diinyanin bir zamanlar “modern” olarak nitelendirdigi, kendinden &nceki “eski”yle
baglarini koparip, ileri atlama adimi olarak kullandigi milliyetgilik, artik tam olarak “‘eski”
bir statliko araci haline geldi. Oysa bugiin statiikocu mantik, kendisinin “6zel’”” oldugunu soy-
lemeye caligiyor; “‘hiz ve disarisi” arasinda ¢ok net sinirlar kurmaya calisiyor. Kendisini, o
kurgulanmig ve modernitenin hayalinin Grlind olan “biz’ fikrinin sorgulanmasina neden olan
biitiin tezahiirlere kars! biitiin giicliyle kargi koymaya calisiyor. iste tam burada bagdrtiisiiniin
neden bu kadar ¢ok kafa karistiran bir sorun oldugunu distinmemek elde degil. Clinkii basér-
tusl, tam da o ortalama toplum halinin aynada gérmek istedigi imaja uymayan bir “isaret”.
0 imaji aynada bagdrtiisiini gordigi zaman aslinda kendi kendisiyle stirekli hesaplasmak zo-
runda kaliyor. Ve hayal edilmis toplumun uyumlu bireyi caresizlik icinde kaliyor: “Ben uyum
saglamak igin caba gdstermistim; inaniimaz bir fedakarlik yapmistim, kendimi merkeze ¢ek-
mek i¢in aklin, bilimin, Avrupa’nin, ¢cagdaslasma dilinin igine girmistim; ancak baska birileri
bu uyumu gostermiyor.” i§te basortisi, Ulrich Beck’in ifadesiyle, bir anlamda buglin daha da
modernlesen modern toplumda® ortalama bireyin kendi kendisiyle hesaplagmasinda belki de en
onemli durtilerden biri olarak karsimiza ¢ikiyor. Bu durumda, basértlisii konusuna isaret et-
meye, basortlsiiniin kamusal alanda tam bir 6zglrlik icinde yer almasi gerektigi konusuna
inatla devam etmek gerekiyor. Ve “basortiisiniin neden simdi sorun oldugu”, “basértistiinin

6  Ulrich Beck, “The Reinvention of Politics: Towards a Theory of Reflexive Modernization” in U. Beck, A. Giddens & S. Lash
(der), Reflexive Modernization: Politics, Tradition and Aesthetics in the Modern Social Order, Cambridge: Polity Press, 1995,
s. 1-55.
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nereden ve kimler tarafindan, hangi art niyetlerle glindeme sokuldugu’ gibi niyet arayan tep-
kiler karsisinda, ¢ok daha genis bir sorgulama alanini agmak gerekiyor. Bu agilim konusunda
toplumsal cinsiyet ¢alismalari bize cok giiclii tartisma eksenleri ve ipuglari sunuyor. Glinki
modernlik, en azindan Tirkiye’de kadin bedeni lizerinden en dnemli adimlarini atti. Glinki er-
keklerin kamusal alanda varolmalari hicbir zaman sorun degildi ve modernlesmeci seckinlere
gore nifusun yarisini olusturan kadinlarin da kamusal alana ¢ikartilabilmesi gerekiyordu. An-
cak, kadinin kamusal alana gikartiimasi carsafiyla ya da basértisiiyle mimkiin degildi. Kadin,
ancak o garsaftan ya da basdrtiisiinden “kurtarilabildigi”’ takdirde, aynaya bakildiginda, ithal
referanslara uygun olarak “artik modernlesildigine’”” ikna olunacakti. Bu nedenle kadinin “te-
mizlenerek”, bitln geleneksel ya da modern 6ncesi olarak adlandirilmis olandan ve asiimasi
gerekenden temizlenip kamusal alana geldigi zaman, ancak o zaman, “'iste modernlik!”" deni-
lebilecekti. Fakat basdrtiisinii kafalardan attirmak mimkiin olmadi; dolayisiyla s6z konusu it-
hal modernlik bu hedefini gerceklestirememis oldu. Buglinkii basértlstinde sembollesen laiklik
ve din eksenindeki kriz tam da bu basarisizliktan kaynaklaniyor. Dolayisiyla burada modernlik
derken, basarisizligini ve beceremediklerini gérerek, strekli kdbus halinde olan modernlikten
bahsediyoruz aslinda. Bu ytlizden, basértilii kadinlar “sorun” yaratiyorlar, ama bu yarattikla-
ri sorun ciddi bir sey ve bu sorun hayati degistiriyor; onlar, insanlarin, modernligi ya da kendi
kendilerini sorgulamasina yolagan inaniimaz bir direnis géstermis oluyorlar. Bu anlamda, ben
kendi hesabima, kendi modernligimle, kendi s6ylemlerimle hesaplasma firsati verdikleri igin
de onlara ayrica tesekkiir ediyorum.

SiviL BiR DIN OLANAGI

Basortiisi etrafindaki tartismalar, bizi devletin din konusundaki toptanci yaklagimi ya da ya-
ratiimak istenen, modernlikle uyumlu “sivil bir din” konusunda da diisiinmeye itiyor. Bu di-
stinme pratiginde 6rnegin, modernlesmeci ulus-devletin tesis etmeye calistigi total ve homojen
toplum idealine ragmen, kendi karmasik ve ¢ogul glizergdhini yasayan, geleneklerden besle-
nen, modern hayatla miizakere, catisma ve igice gegisler yasayan bir dinden - islam’dan - bah-
setmek gerekiyor. Bu tiir bir glizergah tarihte oldugu gibi, bugiin de tek bir din yorumundan
oldukga uzakta, ortak ilkelere, ritiiellere gonderme yapsa da, farkl “dinselliklerin’ ortaya
cikmasina neden oluyor. Bu durumda, o dinselliklerin aslinda kendi aralarinda nasil konustu-
guna, nasil anlasabildigine bakmak daha anlamli gériniyor.

En genel olarak Tiirkiye’de Alevilik ve Siunnilik arasindaki farkliligin da &tesinde, slinnilik
icindeki cok sayidaki farkl yorumlari, ekolleri, mezhepleri ya da tarikatlari istesek de isteme-
sek de hichir zaman homojen, tek bir kalip altina sokmanin miimkiin olmadigini tespit edebili-
riz. Hicbir otorite, bu kadar farkl tecriibeye, tarihsel ve toplumsal pratiklere sahip dinsellik-
leri totalize edemez. Hicbir durumda bdyle bir toplum insa edilemez. Eder bu yénde bir caba-
ya girilirse, bir mlddet igin insanlarin uyum sagladi§i zannedilebilir ama sadece zannedilebi-
lir; gercekte o uyum hichir zaman mutlak olarak saglanamaz. Uyum sagladigi zannedilen in-
sanlar bir middet susabilir, boyun egebilir; ancak her hallikarda yaratilan travma, hic beklen-
medik bir yerden bambaska farkli bir sonu¢ dogurabilir. Her zaman igin “beklenmeyen sonug-
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lar’” séz konusudur. Dolayisiyla hi¢ kimse “'sivil din” projesi, hi¢ kimse “Kemalizm’ projesi,
hic kimse “reformdan ge¢mis Miislimanlik” projesi tesis etmeyi beceremeyecektir. Bu tiir ca-
balara girenlerin ancak sadece baska yerlerden firlayacak beklenmeyen sonuglara hazir olma-
si gerekir. Ornegin, Deniz Kandiyoti, Cariyeler, Bacilar, Yurttaslar: Kimlikler ve Toplumsal
Doénlistimler kitabinda, Tlrk modernlesmesine iliskin yanlis tespitlere deginir. Buna gdre; bir
gdris, Turk modernlesmesinin geleneksel kesimler yiiziinden islemedigini ileri siirerken, baska
bir kesim, modernlesme her seyi bozan, geleneksel toplumun dengesini altiist eden bir dinamik
olarak degerlendirir.” Mesele iste tam da buradadir: modernlesmenin sonuglari tam da bu iki
gérusiin arasinda ortaya ¢ikmistir. Kandiyoti‘nin verdigi bir 6rnek, pratiklere bakmanin dne-
mini gosterir. Modernlesme siirecinin yodunlastigr dénemlerden 6nce “ev hali’”” ve “sokak ha-
li” arasindaki farkliliklar, 60°l1 yillarla birlikte ilging sentezlerde bulusur. Modernlesen kent
ve siniflar ortaminda, calisan kesimlerin “hafta sonu tatil yapmak” gibi pratikleri 6grenme-
siyle birlikte ev hali ve sokak hali i¢ ice gecmeye baslar. Pijamasiyla, delikli atlet fanilalariyla
piknik yapan insanlar, esleriyle, cocuklariyla; caydanliklari, kofteleri, patatesleriyle birlikte,
piknik alaninda adeta ev ve sokadi ic ice gecirirler... Genel olarak modernlik de aslinda piknik
alanlarinda, kamusal alanlarda, evde ya da baska yerlerde deneyimlenen, yorumlanan ve her
yorumla birlikte farkli sonuclarin ¢iktigi, farkl tezahirlerin belirginlestigi bir stirec... Cunkd
hichbir “modern” ortamda, hicbir zaman ayni pratikleri deneyimleyemiyoruz; ¢linkli ayni ka-
liptan ¢ikmis insanlar degiliz. Ancak, topluma bir tiir miihendis gézlyle bakildidi zaman, top-
lum da kendisini, o mihendisin elinde harcanmayacak kimlikler altinda insa ediyor. Muhen-
dislik faaliyeti gibi beni insa etmeye niyetlenen proje, benim bitiin ¢cogullugumu yokedilmesi
gereken bir tek boyuta indiriyorsa eger, ben o boyutumla savas aciyorum. Ben “Kirt oldu-
gum” icin geri biraktiriimis bir bélgede yasadigimi disiinmeye basliyorum. Aslinda bu memle-
kette yasayan Muslimanlar, kdyliler, erkekler, kadinlar gibi siradan bir insan olmama rag-
men, sadece Kiirt kimligimle konusmaya baslyorum. Ya da Kirt kimligim gibi, baska kimlik-
ler altinda, blyiik kategorilerle konusmaya basliyorum. Tarlada ya da fabrikada calisan Kirt;
Diyarbakir’da, Sason’da, Adiyaman’da ya da Kars’ta Kiirt olmak bambaska tecriibeler olma-
sina ragmen, ortak paydamiz esliginde “tek kimlik” olarak Kirtligiin insasinda yer aliyorum.
Kiirt kelimesi esliginde cok daha kategorik kimlik politikalarinin icinde kaybolup gidiyoruz o
zaman... i§te bu da, homojen toplum yaratiimaya calisilirken, “beklenmeyen sonuglarin’ nasil
yaratildigina 151k tutuyor

7  Deniz Kandiyoti, Cariyeler, Bacilar, Yurttaglar: Kimlikler ve Toplumsal Doniisiimler, Metis, istanbul, 2007.
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DiN VE_DEMO!(RATiKLE§ME: POLONYA VE RUSYA
DENEYIMLERINDEN ALINAN DERSLER

John ANDERSON

Simdilerde din ve demokrasi hakkinda yazilmis pek cok sey ve yapilan sayisiz tartisma var.
Fakat bunlar 6zellikle bu dénemde Tiirkiye basta olmak lzere hepimiz i¢in anlam tasiyan bir-
kag anahtar soruya indirgenebilir. Bu sorularin bir kiimesi dinsel geleneklerin ve kurumlarin,
demokrasiye gecisi ve demokrasinin gelismesini desteklemesinin veya engellemesinin nasil ger-
ceklestigi ile ilgilidir.

Dinsel kurumlar tarih boyunca cesitli nedenlerden dolay! genellikle otoriter hiilkimdarlarin ya-
ninda yer almiglardir. Fakat “ctinci” ve “ddrdiinci’”” demokratiklesme dalgalarinda dindar
kisi ve kuruluglarin (hepsi degilse de ¢odu Hiristiyan) elestirel aciklamalar yaparak, sivil top-
lumu koruyarak ve siyasi gegis sirecine iliskin miizakerelere katilarak otoriter rejimlerin aley-
hine calistiklarini gdriir olduk.' Avrupa’da ve baska yerlerde giderek daha fazla anlam kaza-
nan ikinci bir soru kiimesi ise; dinin siyasi arenadan dislanmasinin 6zde antidemokratik oldu-
gunu distinenler ile sesleri daha ¢ok ¢ikiyor gibi gdrlinen radikal laik bir toplulugun cekistigi
demokratik bir toplumun kamusal alaninda din icin uygun olan yerin neresi oldugu konusu et-
rafinda doner. Bu durumda mesele; dinin, hem azinliklarin haklarina saygi gdsterenlerin hem
de din ve siyasetin birarada atesle barut gibi olacagindan kaygi duyanlarin kendilerini tehdit
altinda hissetmemelerini saglayan bir bicimde kamusal alana nasil dahil edilebilecegi mesele-
sine déniismektedir. Uclincii olarak, demokrasinin belli dinsel geleneklerle bagdasabilirligi ko-
nusundaki tartisma vardir. Bu konuda ciddi yazarlarin pek azi belli dinsel geleneklerin 8ziinde
demokrasiyle bagdasmaz nitelikte oldugu savina sarilmakta, cogu ise Alfred Stepan’in “Biitilin
dinler cok seslidir””? seklindeki goriisini genel hatlariyla kabul etmektedir. Ancak bu gogun-
luk bu kabuliin yanina, érnegin, tarihin belli dénemlerinde belli dinsel geleneklerde demokra-
sinin lehinde veya aleyhinde etkiler gosteren “agirlik merkezleri’’nin var oldugunu da ekleye-
bilir.> Ancak, dinsel geleneklerin siyasi sonuglar lzerinde kendi basglarina nadiren belirleyici
olduklari seklindeki temel sav ¢odu kisi tarafindan kabul edilmektedir. Bunun 6tesinde ise cok
daha buylk bir tanim meselesi olan, neyin “demokrasi’’ sayilacagi meselesi ve demokrasi kav-
raminin “Ortodoks demokrasisi’”, “Mduslliman demokrasisi”’, “*Konfigylis demokrasisi’’ vb.'ni
icine alabilecek kadar esnetilip esnetilemeyecedi sorusu durmaktadir. Bu bildiri esas olarak

1 John Anderson, Christianity and Democratisation: From Pious Subjects to Active Participants (Hiristiyanlik ve Demokratik-
lesme: Dindar Kullardan Faal Katilimcilara), Manchester University Press, Manchester, 2009, B6lim 3-4.

2 Alfred Stepan, ‘The World’s Religious Systems and Democracy: Crafting The “Twin Tolerations”’(Dlinyadaki Dini Sistemler
ve Demokrasi: “Gifte Hosgorl”yl Olusturmak), A.Stepan, Arguing Comparative Politics (Karsilastirmali Siyaseti Tartis-
mak), Oxford University Press, Oxford, 2001, s. 213-252.

3 John Anderson, “Does God Make a Difference and If, So Whose God? Religion and Democratisation (Tanri Varmig Yokmus
Farkeder mi, Ederse Kimin Tanrisi?)”, Democratisation (Demokratiklesme), cilt: 11, sayi: 4, 2004, s. 192-217.
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dinin, demokrasiye gecis ve sonrasindaki roli hakkindaki birinci ve ikinci soru kiimelerine
odaklaniyor; Polonya ve Rusya deneyimlerinden ne gibi dersler ¢ikarilabilecedini sorguluyor
(bu Olkelerin hakim gelenedi olan Katolik ve Ortodoks kiliselerine odaklanarak) ve “Bu dene-
yimlerin, diger genel meseleler ya da Turkiye’deki durum ile ilgili olarak bize 6gretebilecedi
birsey var mi?” sorusunun cevabini ariyor.

DiN VE KOMUNizMiN ¢GOKUSU

Mikhail Gorbachev 1985 yilinda Sovyet gliclinlin dizginlerini eline aldiginda onun Avrupa’da-
ki komdiinist sistemin mezarini kazacagini pek az kimse tahmin edebilirdi. Imparatorlugun
kalbindeki ekonomik sorunlar ve Orta Avrupa’daki dinmemis hosnutsuzluklar gelecekteki zor
tercihlerin sinyallerini verirken Varsova Paktinin icinde gerginlikler yok dedildi. Ancak nele-
rin olacagini pek az kimse gérebiliyordu. Genellikle ileri gériisli biri olan Papa ikinci John
Paul bile maiyetindekilerden bazilarinin iddialarina ragmen? kendi tlkesinin, 6zglrligiine bu
kadar cabuk kavusacagini tahmin edemezdi. Avrupa’da komiinizmin neden ¢éktigliniin arasti-
rilacadl yer burasi dedil. Ancak, bu degisime yol acan nedenler arasinda acikca gériilenler
sdyle sayilabilir: Sistemin ekonomik agidan derece derece zayiflamasi, dis politikada sinirlarin
fazla zorlanmasi (6zellikle Afganistan’da), durgun bir ekonomide hem silah hem ekmek Grete-
meme; Orta Avrupa’da asilamayan, Rusya’nin kendi icinde ise muhtemelen sorun haline gel-
mekte olan mesruluk problemleri (aslinda bunlari pek blylitmemek gerekir) ve birseyler yapil-
mas! gerektiginin farkinda olan, fakat tam olarak ne yapilacagini bilmeyen ve Komiinist Par-
tisi‘ni bir degdisim araci olarak kullanmanin sunacagi olanaklari zihninde abartan bir liderin
ortaya ¢ikisi. Bitln bunlarin arasinda dinin rolii Glkeden tlkeye degisiyordu. En 6nemli oldu-
gu yer muhtemelen Polonya idi. Rusya ise dinsel kuruluslarin siyasi donlstime pek fazla katki-
sinin olmadig tlkeler arasindaydi.

Polonya &rnedi oldukga iyi bilinir. Polonya’da Katolik Kilisesi komlnizmi elestirerek, direnisin
simgelerinden bazilarini olusturarak, bir paralel toplumun yani sivil toplumun dirilisi icin alan
yaratarak eski rejimi yipratmakta dnemli bir rol oynadi. Kominist sistemin baslangi¢ yillarin-
da dinsel liderlik kendi kurumsal ¢ikarlarini savunmaya odaklanmaktaydi. Fakat 1970'lere ge-
lindiginde, Kilise, insan haklarinin hararetli bir savunucusuna dénisgmisti. Bu onyilda Kardi-
nal Wyszyfski (1901-1981)° herkesi kapsayacak bir insan haklari anlayisi konusunda daha
acik bir ifadeyle konusmaya basladi ve 1974’te “serbestce derneklesme hakki ile basin ve ifade

4 Birgok siyaset bilimcinin dini gdzardi ederek izledikleri yontemlerde gérdiigii yanlisi diizeltme ¢abasi iginde olan, George Wei-
gel, olayi zit yonde abartarak Papa Ikinci John Paul’iin komiinizmin ¢okiistinde merkezi bir rol oynadigini iddia etmisti. Bkz.:
G.Weigel, The Final Revolution: The Resistance Church and the Collapse of Communism (Son Devrim: Direnis Kilisesi ve Ko-
miinizmin Gékist), New York: Oxford University Press, 2003.

5 Polonya’da Komiinist Parti diktat6rligiine, Stanilist rejime karsi micadele vermis olan ve Polonya tarihinde 6nemli bir poli-
tik figure olan Bagpiskopos Stefan Wyszynski, 1950’de Polonya psikoposlugu ile ydnetim arasinda, Kilise’nin Polonya’daki
konumunda biyiik degisikliklere yol agan gizli bir anlasmayi imzalayanlar arasinda yer aldi. Anlasma, kilisenin politik konu-
lara dahiliyetine ve dinin okullarda 6gretimine yasak getiriyor ve yonetime 3 aday arasindan psikopozu secme yetkisi veriyor-
du. 1953'te ise direnise destek veren rahiplerin toplandigi gézalti kamplarina alinanlar arasindaydi. Fakat ¢iktiktan sonra da
Komiinist kanadin engellemelerine karsin miicadele icinde yer almaya devam etti. (editor notu).
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6zgurliginiin cesaretle savunulmasi” igin ¢agrida bulundu.® 1976‘da isci gdsterilerinin basti-
rilmasinin ardindan Kardinal bu baskinin kurbanlari ile onlarin ailelerini savunan rahiplere ve
din aktivistlerine biyiik oranda destek vererek, insan haklarini gliclendirmeye yonelik daha ge-
nel etkinliklerde yer aldi. Dayanisma hareketini de memnuniyetle karsilayan Kardinal Subat
1980’de Polonya piskoposlarinin genel kuruluna sdyle hitap etti:

“Toplumumuza hakikati geri getirmeliyiz; sadece siyasi kuruluslara ve kitlesel medyaya de-
gil, giinliik yasantimiza da. Inanclarini agikca ortaya koyabilmek her Polonyalinin temel
gbrevi olmalidir. Bunun muazzam bir yurttaslik cesareti ve irade glici gerektirdiginin bilin-
cindeyiz. Fakat halkin glivenini yeniden tesis etmek icin baska care yoktur.””

Ekim 1978’de Karol Wotyla’nin Papa olmasindan sonra bu tavir daha da giliclendi. Papa
ikinci John Paul 1979’da Polonya’ya yaptigi ilk ziyarette, insanlara “‘hayatlarini hakikatle
yasamay!” ve “farkli dlstinmeyi’”” 6grenmelerini defalarca tekrarladi. Sonraki yillarda ise,
Polonya’daki din adamlarini yurttashk haklarina saygi gdsterilmesi icin yaptiklari cagrilarda
destekledi.

Kilise ayni zamanda rejime direnenler icin de simgeler olusturdu. Cz’stochowa’daki Jasna
Gora manastirindaki Kara Meryem ozellikle sikiyénetim ddéneminde yabanci egemenligine
karsi direnisin sembolii haline geldi. Buraya on binlerce, hattd yiiz binlerce kisi hac ziyaretin-
de bulundu. Hz. Meryem 17. ylzyilin ortalarinda isveg’le yapilan savagta Polonya’nin kralice-
si ilan edilmis ve sonraki ylizyillarda llkeyi pespese isgal eden giiclere kargi yirutiilen savun-
malarla birlikte anilir olmustu. Bazi kaynaklara gére, yetkili makamlarin Hz. Meryem’i “tu-
tuklama’ girisimine ragmen 1970’lerde manastira 2 milyon kadar ziyaretci geldi. Hele Papa
ikinci John Paul 1979’da Polonya’ya ilk ziyaretini yaptiginda ¢ milyondan fazla insan “Pa-
palarin1” gdrmek, ibadet etmek ve komiinist rejime muhalefetlerini gdstermek icin sokaklara
dékildl. Hiukimetin ajanlar tarafindan dldirilenler basta olmak lizere siyasi ve dini eylemci-
lerin cenaze tdrenleri de gdsterilerin kivilcimini ¢aktiran dinsel merasimlerdendi. 1984’te dort
gizli polis tarafindan vahsice katledilen Rahip Peder Jerzy Popie-luszko’nun Polonya’daki ce-
naze torenine yaklasik 600.000 kisi katildi ve olay sikiydnetime karsi blylk bir gdsteriye do-
nistl. Sonraki yillarda bu rahibin mezari bir ziyaret yeri oldu ve yetkili makamlara 610 rahip-
lerin de bazen canli rahipler kadar baslarina dert olabileceklerini hatirlatan bir simge haline
geldi.? Kilise’nin 1970’lerden itibaren giderek daha fazla Ustlendigi diger rol ise dig giiglerin
egemenligine karsi llkenin savunucusu olma roliiydii; ancak bu rol, Sovyetleri bitiin glicleriyle
Polonya’nin tepesine binmeye sevk etmeyecek derecede bir ihimlilikla yiritiliyordu.’

6  Adam Bromke, “A New Juncture in Poland (Polonya’da Yeni Bir Doniim Noktasi)””, Problems of Communism (Komtinizmin
Sorunlarn), No. 5, 1976, s. 11.

7  Tadeusz Kadenacy, “*Developments in the Catholic Church in Poland before the Second Papal Visit (Papanin ikinci ziyaretin-
den 8nce Polonya’da Katolik Kilisesindeki gelismeler)””, Religion in Communist Lands (Komtinist Ulkelerde Din), cilt:11, sa-
y1:3 1983, s. 239-40.

8  T.Garton Ash, The Polish Revolution (Polonya Devrimi), Londra: Granta Books, 1991, s. 361.

9 Raymond Taras, Consolidating Democracy in Poland (Polonya’da Demokrasiyi Giiclendirmek), Boulder: Westview Press,
1995, s. 99.
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Clret ve temkin Kardinal Wyszyfski’‘nin sahsinda biraraya gelmekteydi. Mesruiyetini ve yet-
kisini Kilise ile Polonya ulusu arasinda defalarca kurdugu saglam baglantidan alan Kardinal,
yaptigi bircok konusmada ulusal ¢ikarlarin savunulmasinda ve baskilara karsi halkin sesi ol-
mada kurumunun oynadigi tarihi role isaret etmisti. Baslica kaygisi her zaman Kilise’nin
menfaatleri oldu; bu kaygi Polonya’nin varligini siirdiirebilmek icin Katolik olmasi gerektigine
dair gliclii bir inancla da besleniyordu. Ulkenin ydnetilecedi rejim hakkinda, bu rejim hangisi
olursa olsun, insan onuruna saygl gdstermesi disinda pek bir beklentisi yoktu. ilkelerinden ta-
viz vermeyen temkinli ve pragmatik bir kisi olmasina ragmen, Kilise biinyesindeki ve muhale-
fet igindeki radikal unsurlarin Polonya’nin giiglii komsusu Sovyetler Birligi‘ni tahrik ederek
ulkenin 6zgirlGgund tehlikeye atacak davranislardan kaginmalarini isterdi.’® Bu temkin, Kili-
senin 1981’de ilan edilip 1989’da komiinist yonetimin sona ermesine kadar devam eden siki-
ybnetime gdsterdigi tepkide de gdriilmekteydi. 13 Aralik 1981’de radyo-televizyondan yayin-
lanan konusmasinda Kardinal Glemp sikiyénetimi “ehven-i ser” olarak tanimlar anlamda yo-
rumlanabilecek bir konusma yapti ve “bu mantigin dogru oldugu varsayildiginda, sokaktaki
adam yeni duruma katlanir’ dedi. Kominist yetkililere karsi ¢ikmanin felaketle sonuglanacadi
veya Ulkeye Rus askerlerinin girmesine zemin hazirlayacagi yolundaki bir yaklasimin bicim-
lendirdigi bu tutum, Dayanisma Hareketi** saflarindan birgok kisinin ve Kardinalin kendi mes-
lektaglarindan bazilarinin sert elestirilerine hedef oldu'? ve Kilise bu durumu telafi etmek igin
hemen sikiydnetim tarafindan gdzaltina alinanlarin ailelerine yardima basladi. 1980’lerin ilk
yarisinda Kilisenin Hayir igleri Komisyonu en muhtag insanlara tonlarca gida ve tibbi malze-
me yardimi yapti. Kilise ayni zamanda rejimle irtibatini da slrdirdi. Bazilarina gore, Kilise
stkiydnetim déneminden oldukca iyi faydalandi. Ciinkii agilma izni verilen kiliselerin sayisi gi-
derek artti. Bunun olasi bir sebebi de kiliseyi “ofsayta dlstirmemek’ ve halktaki hosnutsuzlu-
da bir emniyet supabi saglamakti. 1988-1989 ddoneminde Kilise, 6nce alevlenme potansiyeli
tasiyan grev dalgasini yatistirmada ve sonra da Polonya’da komiinist rejimi sona erdiren yu-
varlak masa toplantilarini ilerletmede arabuluculuk yapti.*?

Roma Katolik Kilisesi Polonya’da eski rejimi zayiflatmada 6nemli bir rol oynadiysa da, Rus
Ortodoks Kilisesi igin ayni sey sdylenemez. Bir avug kararl din adami ve sivil, micadele azmi-
ni canli tutup yayinlanmasi yasak olan makaleler ve cagrilarla rejime meydan okudularsa da,
Kilise yoneticilerinin siyasi degisime hemen hemen hicbir katkisi olmadi. Sovyetler Birligi‘'nde
Ortodoks eylemlerinin kivilcimini cakan olay Nikita Khrushchev’in 1958-1964 ddéneminde ki-

10 Jose Casanova, Public Religions in the Modern World (Modern Dinyada Kamu Dinleri), Londra: University of Chicago Press,
1994, 5. 94-103.

11 Yakin tarihin en biyiik isci hareketi olarak anilan Dayanisma Hareketi, ilk olarak 1980 yilinda "Sizin ve bizim 6zglrligimiiz
icin" sloganiyla kendini duyurdu. O dénemde bir tersaneden gikarilan Lech Walesa’nin girisimiyle kurulan Dayanisma Sendi-
kasi Komiinist yénetimle grevdeki tersane iscileri arasinda Gdansk Anlagmasi'nin imzalanmasindan ok kisa bir siire sonra ulu-
sal bir siyasi harekete doniistli. Daha sonar iktidara gelen partinin yerine, ikinci serbest segimlerde halk Sosyalist Parti’yi seg-
ti. (editor notu).

12 T.Garton Ash, age, s. 280-81.

13 Wiktor Osiatynski, The Round Table Negotiations in Poland (Polonya’daki Yuvarlak Masa Muzakereleri) (Dogu Avrupa’da
Anayasaciligi inceleme Merkezinin 1 No’lu Calisma Belgesi).
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liseleri tekrar hedef almasi olmustu. Vuku bulan az sayidaki protesto eylemlerinin baslica
amacli din ve inang 6zglrltguni savunmakti. Birkag minferit Ortodoks piskopos din aleyhtari
kampanyalarin verdigi zarari sinirli tutmak ve mahalle-semt boyutunda dini cemaat olgusunu
diriltmek icin sessizce calisiyor fakat bu arada da genellikle halkin rejimi desteklemesine ara-
cilik ediyorlardi. Ortodokslarin muhalefeti 1965 yilinda kamusal alana dékildi: Kaluga Bas-
piskoposu Yermogen devletin kiliseyi denetim altinda tutmasini saglayan bazi diizenlemelerin
kaldirilmasini talep ederken, Rahip Gleb Yakunin ve Rahip Nikolai Eshliman resmi politikala-
ri ve kilisenin rejime verdigi tavizleri gayet acik bir bicimde elestirdiler. Sonraki birkag yil bo-
yunca bunlara bir avug din adami ve sivil eylemci de katildi; kamuoyunda taninmis aydinlar
da ulusal kiltiir adina gerceklestirilen kampanyalarin kisvesi altinda bunlari desteklediler.
Ancak 6zellikle, dinf muhalifler 1970’lerde diger insan haklari eylemcileriyle gli¢ birligi yap-
maya bagladiklarinda kilise kurum olarak sessiz kaldi.** Fakat Rusya’da bu gibi kisiler Polon-
ya’daki benzerlerinin aksine, kendi dinT kurumlarindan destek gérmedikleri gibi Ortodoks ce-
maatinin genelinden de pek az acik destek gérebildiler ve Katolik benzerlerinden daha fazla
baskiya maruz kaldilar. 1980lerin ikinci yarisinda Ortodokslugun hakim oldugu tlkelerde de-
gisimin etkileri hissedilmeye basladiginda az sayida kisi siyasi dedisimi gerceklestirmeyi hedef
alan komite ve kuruluslarin faaliyetlerinde yer aldilarsa da bunlarin rolii hemen hemen hicbir
durumda marjinal kalmaktan 6teye gecemedi.

DiN VE YENI (DEMOKRATIK) SiYASI DUZENLERIN KURULUSU

Demokratik siyasetin gelisiyle birlikte, genelde dint kurumlar, 6zelde ise geleneksel olarak ha-
kim konumdaki Polonya Katolik ve Rus Ortodoks Kiliseleri kendilerini yepyeni meselelerle kar-
si karsiya buldular. Her ikisi de devlet yetkilileriyle ne tiir bir iliski kurmalari gerektigi ve ko-
minizm oncesindeki ayricaliklarindan bir kismini tekrar elde etmeye calismalarinin yerinde
olup olmayacagi sorularina cevap aramak durumunda kaldilar. Dini yeniden yapilandirmaya,
devleti el koydugu milklerini kendilerine geri vermeye ve kendilerine mali kaynak saglamaya
ikna etmeye mi odaklanmaliydilar yoksa inananlari biraraya toplamaya, din egitimini yeniden
ihdas etmeye, din adami kadrolarini yeniden doldurmaya ve dini akideleri toplumun geneline
yaymaya mi? Ayni zamanda giinlik politikanin icinde dinin nasil yer alacagi sorusu da vardi.
Kilise yetkilileri dine dayali siyasi partileri veya baski gruplarini mi destekleyeceklerine, halki
belli partilere oy vermeye mi tesvik edeceklerine, yoksa kendi manevi giindemlerini kamusal
alana mi taslyacaklarina karar vermeliydi. Ayrica Polonya Kilisesi agisindan bir de sivil top-
lumda bUyUk bir oyuncu olmaktan ¢ok daha acik bir kamusal alanda diger bircok oyuncuyla re-
kabet etmek zorunda kalmaya déntismenin giicliikleri de s6z konusuydu. Kamuoyu 6niinde her
kilise yeni siyasi diizenlere tam destek verip, sivil toplumun ve demokrasiyi insa etmenin diliyle

14 John Anderson, Religion, State and Politics in the Soviet Union and the Successor States (Sovyetler Birligi‘nde ve Ardindan
Olusan Devletlerde Din, Devlet ve Siyaset), Cambridge University Press, Cambridge, 1994, s. 82-85. Karsilastiriniz: P.Vallie-
re, “Russian Orthodoxy and Human Rights (Rus Ortodokslugu ve insan Haklar1)”, ed:1.Bloom, J.P.Martin ve W.Proudfoot,
Religious Diversity and Human Rights (Dinf Cesitlilik ve Insan Haklar), Columbia University Press, New York, s. 278-312.
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konustu. Fakat 1990’larda Polonya’da ve Putin déneminde Rusya’da liberal demokratik siya-
setin cesitli yonlerine iliskin kaygilar 6n plana ¢ikacakti.

Polonya’daki durum hakkinda baska bir yerde yayimlanan bir yazimda Kilise’nin ¢itkmazini su
sekilde tanimlamigtim:

“Demokrasiye uyum saglamak kilise icin biraz sorun oldu. Kilise, bazilarinin Gmit ettiginin
anlasildigr gibi piskoposlarin milletin maneviyatinin koruyucusu roliini Ustlendikleri bir
ulusal-Katolik devlet yaratmaya mi ugrasmalidir yoksa kokli demokrasilerin cogunun ka-
rakteristik bir 6zelligi olan kendi kendisini kisitlama yolunu nu tercih etmelidir? Kilise bir
yandan Papa Ikinci John Paul’tin, demokrasinin, sanki tim degerler ayni derecede kabule
sayan imiscesine bir manevi umursamazlik temeli lzerine basariyla insa edilemeyecegi
inancini inkar edemezken, bir yandan da modern bir demokraside kabul edilemeyecek bir
sekilde kendi konumuna ayricalik kazandirma gayreti icindeymis gibi gdriinmeden bu konu-
mu nasil gliglendirebilirdi? Bunun pratige dokunan bir yéni de vardi ¢linkl kilise siyasi
arenaya gliclii bir bicimde miidahale etmek isterken temsil etme iddiasinda oldugu Katolik
cogunlugu kiistiirme riskiyle de karsi karsiya kalmaktayd.”*®

Kilisenin yeni dizene ilk tepkisi kararsizlikti. Fakat cok gecmeden Kilise hiyerarsisinin mane-
vi koruyuculuk yapma hakkina sahip olduklarina inandiklari anlasildi. Bu hak hem genel hu-
kuktan hem de ge¢miste Ulkenin bekasina yaptiklari katkilardan kaynaklaniyordu. Dahasi, ki-
lisenin lider kadrosundakilerden bazilari da eski Katolik devlet fikrini canlandirmaya hevesle-
niyordu. Bunun en ¢ok belli oldugu alanlar okullarda din egitiminin tesvik edilmesi; hastane,
cezaevi ve askeri birliklerde ‘din adami’ kadrolarinin ihdas ettirilmesine calisiimasi ve
1990’larin baslarinda medyayi sardigi diisliniilen cinsellik konusundaki basiboslugun kontrol
altina alinmasi icin parlamentoda ylriitilen girisimlerin desteklenmesiydi.

Alevlenmeye daha yatkin bir konu ise kiirtaj konusuydu. Kominist sistem ytrlrlikteyken kiir-
tajin su veya bu sekilde yaptirilabildigi Glkede Kilise kiirtajin neredeyse tamamen yasaklanma-
sini 6ngdren yasa taslaklarini destekledi. Kilise’nin kiirtaj meselesindeki tutumu ve maneviyat-
la ilgili meselelerin ¢ogunlugun oylariyla ¢ézlimlenemeyecedi yonlndeki gériisii bilindigin-
den,*® bu hig de sasirtici degildi. Fakat bu tutum kiirtaj meselesini Polonya toplumunu ikiye
bélen siyasi bir futbol macina cevirdi.

Neredeyse ayni derecede tartismali olan bir baska konu da 1990’larin baslarinda Kilisenin
miinferit rahiplere ve piskoposlara, hatta bazen tiim hiyerarsiye, kime oy vereceklerini dikte
etmek amaciyla dogrudan yaptigi midahalelerdi. Adustos 1995’te Piskoposlar Konseyi bir
cagri yayinlayarak Katoliklerin devlet baskanligi secimlerinde “totaliter yonetimde partinin ve

15 John Anderson, Religious Liberty in Transitional Societies: The Politics of Religion (Gegis Dénemindeki Toplumlarda Din Oz-
gurltgi: Dinin Siyaseti), Cambridge University Press, Cambridge, 2003, s. 75.

16 1990’da Polonyali Kardinal Glemp, her meselenin oy cogunluguyla halledilebilecegi inancina dayali bir demokrasi kavramin-
dan duydugu rahatsizligi ifade etti ve sosyal ve siyasi cogulculugu tartisirken “‘bireylerden ve egoistlerden olusan bir kalaba-
liktan bir toplum ¢ikmaz’ dedi. Keston News Service (KNS) 352 (Keston Haber Servisi), 14 Haziran 1990, s. 17; o zaman-
dan beri Polonya’da cesitli kilise liderleri insant hukukun dogal hukuka tekabiil etmesinin dnemini vurgulamiglardir. Bkz.:
S.P.Ramet, Nihil Obstat: Religion, Politics and Social Change in East-Central Europe and Russia (Gorlilmistir: Dogu-Orta
Avrupa ve Rusya’da Din, Siyaset ve Toplumsal Dedisim), Durham & London: Duke University Press, 1998, s. 336.

90



hiikimetin en Ust kademelerinde iktidar uygulamalarina katilmis” adaylari desteklemeyip
“ahlakt ve evanjelik degerleri destekleyen’” adaylara oy vermelerini istedi. Buna ragmen, daha
sonra yapilan kamuoyu yoklamalarinin birgogu din adamlarinin siyasete karismasinin biyiik
dlclide olumsuz karsilandigini ortaya koydu. Nitekim fiiliyatta da dokuz milyon Polonyali, eski
komdiinistlere oy vermeme yéniindeki bu ¢agriya kulak asmadi.’’

Polonya Anayasasi’nin uzun siiren hazirlanma déneminde kamuoyunda daha da siddetli tartig-
malar ¢ikti. Kilise, anayasanin giris bélimiiniin agik¢a Hiristiyanlik esasina dayandirilmasi ve
hayatin hamile kalma anindan itibaren korunmasini giivence altina alan hiitkiimlerin anayasa-
ya konulmasi igin miicadele etti.’® Bdyle bir tutum karsisinda eski Bagbakan Tadeusz Mazowi-
ecki gibi 1liml Katolikler bile kilisenin bitiin Polonyalilarin inangl olmadiklarini kabul ede-
meyisinden rahatsizlik duyduklarini ifade ettiler.'® Biitiin bu tartismalar boyunca Kilise ayri-
calik degil “kabul gérme” pesinde oldugunu savundu. Fakat kilisenin kamusal yasamdaki ro-
llini pek o kadar coskuyla karsilamayanlar igin aradaki fark pek net degildi. Kilise icin ise bu
kabul gdrme arayisinin temelinde, niifusun cogunun Katolik oldugu, Kilise’nin gegmiste ulusal
gelenegi bicimlendiren ve koruyan 6nemli bir unsur olarak gorev yaptigi ve Kilise’nin direniste
kilit rol oynadigr bir lilkede Kilise’ye siradan bir baski grubu gibi davranilamayacagi inanci
yatmaktaydi. Demokratik bir devlette Kilise kendi glindemlerini 6n plana ¢ikarmada ve kendi
cikarlarini savunmada elbette bitlin diger gruplarla ayni hakka sahipti. Fakat bazi cevrelerde
Kilise’nin taleplerinin siklikla toplum Gzerinde ideolojik egemenlik kurmaya ve bazi durumlar-
da da Roma Katolik Kilisesi‘'ne kabul edilemeyecek ayricaliklar kazandirma amacini glitti-
glinden siiphelenilmekteydi. Kilise ayni zamanda, sivil toplumla komiinizm déneminde kurmus
oldugu baglantilari idame ettirmek yerine eskiden oldugu gibi esas iligkisini devletle kurmak-
tan genellikle kendini alamiyordu. Ancak, gercekte bu gerginlikler neredeyse kacinilmaz ola-
rak, diger toplumsal gruplarla olan baglarin cok daha yiiksek diizeydeki bir cogulculuk tara-
findan koparildigi ve dinf liderlerin yeni diizende bir rol bulmaya ¢alistidi 1990l yillarin ol-
gusuydu. Yeni binyil ilerledikge, stiregelen gerginliklere ve Polonya’nin gelismekte oldugu yén
hakkinda kilisede hala var olan endiselere ragmen, yeni siyasi diizenle olan iliskilerin daha
“oturmus” oldugu gorildi.

1990’larda ortaya cikan yeni durum, Polonyali Katoliklerin maruz kaldigindan ¢ok daha bas-
kici bir sistemde ¢ok daha uzun yillar boyunca yasamis olan Rus Ortodoks Kilisesi icin daha
da blylk glglukler getirdi. Kilise liderleri manevi dzgirliklerinin kisitlanmis oldugu Garlik

17 Open Media Research Institute (OMRI) 168 (Acik Medya Arastirma Enstitiisi), 29 Agustos 1995; Jonathan Luxmoore, “Eas-
tern Europe 1995: a review of religious life in Bulgaria, Romania, Hungary, Slovakia, the Czech Republic and Poland (Dogu
Avrupa 1995: Bulgaristan, Romanya, Macaristan, Slovakya, Gek Cumhuriyeti ve Polonya’da dinT yasama bir bakis)”, Religi-
on, State and Society (Din, Devlet ve Toplum) cilt 24, say! 4, 1996, s. 358; J.Karpinski, “*Poles Divided Over Church’s Rene-
wed Political Role (Polonyalilar Kilisenin Yeni Rolii Konusunda Fikir Ayrihigina Diisti)”, Transition cilt 5, sayl1 4 , 1996, s.
11-13.

18 Anderson, Religious Liberty in Transitional Societies (Gegis Donemindeki Toplumlarda Din Ozguirligu), s. 76-84 — biitlin bu
tartismalar burada daha etraflica ele alinmaktadir.

19 Mazowiecki daha sonra hem dindarlarin hem de dindar olmayanlarin kaygilarina cevap vermeyi amaclayan bir anayasa met-
ninin kaleme alinmasina katkida bulundu. Karsilastiriniz: The European 22 Subat 1991; Karpinski, age, s.13; J.Karpinski,
“The constitutional mosaic’ (Anayasa mozayigi)”, Transition, 11 Agustos 1995, s. 9.
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dénemindeki iliski diizenine dénmek istediklerini strekli olarak inkar ettiler. Fakat mali ve
kurumsal agidan zayif olduklari ve dinf bir serbest pazarin hizla gelismekte oldugu bir ortam-
da devletin desteginden medet umma durtiisiine karsi koymakta zorlandilar. Bu iligki, sembo-
lik diizeyde hemen gergeklesti. Cok gecmeden, kiliselerdeki geleneksel yetiskinlige adim atma
merasimlerinden yeni ekonomik girisimlerin acilis torenlerine, denizaltilarin denize indirilme-
sine ve cumhurbaskanlarinin géreve baslamasina kadar pek cesitli kamusal etkinliklerde olay!
kutsayan kara clppeli din adamlari hazir bulunur oldu. Bu sekilde itibar kazanmalarina ve es-
ki malklerinin ve kilise faaliyetlerini destekleyecek ticari imtiyazlarinin bir kisminin geri veril-
mesine ragmen, belki de gegmiste verdikleri tavizlerin kamuoyunda nasil karsilanacagini kes-
tiremeyen Ortodoks Kilisesi kendisine kamusal alanda bir rol bigmekte giicliik cekti. Ancak,
kamuoyu yoklamalari kilisenin toplumda en gilivenilir kurumlar arasinda oldugunu gdsterip
kendilerine giivenleri artinca, kilise liderleri kamusal alanda taleplerini dile getirmeye basla-
dilar. Bu taleplerden en dikkat cekeni ise Gorbachev’in reformlari sonucunda olusan dinf ser-
best pazari kisitlayacak yasalarin ¢itkmasi icin 1990’11 yillar boyunca gdsterdikleri cabalardi.

Kilise liderleri, cinsel serbestligin yani sira dinf konumlanmalara yénelik elestirel bir tavrin da
artmakta oldugunu distindikleri medyada cogulculugun yaratacagr sonuglardan duyduklari
endiseleri kamuoyu dnlinde ifade etmeye basladilar. Daha da acil olarak, dinT ¢ogulculugun ve
Rusya’da gesitli dinf gruplarin hizla gogalmasinin yaratacadi sonuglara iliskin kaygilarini ses-
lendirdiler. S6z konusu gruplarin codu yerli karakterde idiyse de, bunlarin gesitliligi ve med-
yada gorlnlr hale gelmeleri, bazi kesimleri mali kaynaklari saglam uluslararasi operasyon-
lardan kaynaklanan, ailelerin dagilmasina, toplumsal catismalara ve Rus halkinin geleneksel
Kilisesini zayiflatmaya yonelik bir “mezhepler istilasi”” (veya “totaliter mezhepler’”) ve “hak-
siz rekabet’/ten bahsetmeye ydneltti. Sonugta; Ortodoks liderler ve milliyetci politikacilar, Or-
todoks Kilisesi’ni “koruyacak” olan ve sesleri fazla ¢ikan azinliklarin yarattigr sorunu halle-
decek yasal degisiklikler talep etmeye basladilar. Bu kampanyanin sonucu, sadece Rusya’nin
geleneksel dint cemaatlerine (Ortodoksluk ve Islamiyet dahil) birincil statii tanimakla kalma-
yip, dinf azinliklar i¢in kisitlayici etkiler yaratma potansiyelini de tasiyan, dinle ilgili bir yasa-
nin 1997 yilinda kabul edilmesi oldu. Yasanin “totaliter mezheplerin’’ faaliyetlerine karsi ¢i-
karildigr iddia edilse de, kayda gecen vakalarin birgogu Baptist, Pentekostal ve Katolik gibi
mevcut dinl cemaatleri ve eski Sovyetler Birliginde yogun bir faaliyet tarihgesine sahip olan
Yahova Sahitleri gibi “diger” mezhepleri etkilemekteydi.*® Bu kisitlamalar ¢ogulcu varsayim-
lari tehdit eder gibi gdrlinse de, ulusal kiliseyi desteklemenin sadece bu kilisenin ¢ogunlugun
kilisesi oldugu seklindeki sosyolojik gergegi teslim etmek anlamina geldigi gerekgesiyle dinf ve
siyasi liderler tarafindan desteklenmekteydi (“inanglarin yasalar karsisinda esit olmalari,
Rusya’nin kiiltiiri ve tarihi karsisinda da esit olduklari anlamina gelmez’).?* Biiyiik bir belir-
sizligin hikim slrdigu bir donemde bir miktar devamlilik ve manevi vesayet saglayacak bir
kuruma duyulan ihtiyagtan bahsedenler de oldu. Bu savlarin baglandidi milliyet¢i savlar olum-
lu (milli aidiyet duygumuzu gliclendirmeye ihtiyacimiz var ve bu konuda geleneksel olarak ha-

20 John Anderson, Religious Liberty in Transitional Societies (Gegis Donemindeki Toplumlarda Din Ozguirlign), s. 126-38.

21 A.Kuraev, ‘0t Strany Pobedishvshego O Ateizma K Obshchestvu Torrzhestvuyshchego Yazychestvo’, ed: S.Filatov, Religiya i
politika v postkommunisticheskoi Rossii iginde, Moskova, 1994, s. 210.
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kim konumdaki kiliseler kilit rol oynayabilir) veya sovenist dedilse bile son derece olumsuz
olabiliyordu. Olumsuz olanlar yabanci diismani bir zihniyete dayaniyor ve kdklerinin Rusya di-
sinda oldugu disiiniilen her cemaati reddediyordu.?® Rus Qrtodoks Kilisesi vicdan 8zgiirligiini
resmen tanisa da ve bunun Kilisenin blylk 6lclide laik bir diinyada var olmasini sadladigini
kabul etse de, bu kavrama dair yaygin liberal anlayislara karsi felseft kuskular tasiyordu.
2000 yilinda kabul edilen Ortodoks sosyopolitik doktrininin (Rus Ortodoks Kilisesinin Toplum
Konseptinin Temelleri) 6zlinde yer alan sav suydu: “Vicdan 6zgurliglnin bir hukuk ilkesi ola-
rak kabull, toplumun dinf hedeflerini ve degerlerini yitirdigine, kitle halinde dinini terk ettigi-
ne ve Kilisenin gérevlerini ve giinaha galip gelmeyi umursamadigina isaret eder.””?

Pratikte bu yasanin genel etkisi korkuldugu kadar agir olmadi. Din 6zglirliglne yonelik, Sov-
yetler donemindekine benzer saldirilari ancak istisnai vakalarda gérebiliyoruz. Ayrica durum
Rusya Federasyonunda bdlgeden bolgeye farklilik gésteriyordu. Ne var ki, nasil ibadet edecek-
lerine iliskin tercihleri konusunda degersiz kisitlamalara maruz kalan azinliklar i¢in bunlar ha-
yatl zorlastiran kati gergekliklerdi. Nitekim 2005 yilinda bir Pentekostal lider bigak kemige
dayanirsa Sovyetler dénemindekine benzer yeralti faaliyetlerine basvurmak zorunda kalabile-
ceklerini ima etmisti.®* Ancak kilit husus, “mezheplerin” veya “kiiltlerin” faaliyetleri hakkinda
hangi mesru endiseler s6z konusu olursa olsun, Rus Ortodoks Kilisesi liderlerinin (Kilisedeki bi-
reylerden ayri olarak), herkesin istedigi gibi ibadet etmekte serbest oldugu ve milli kiliseleri su
veya bu derecede taniyan bir tlkede, kiiltiirel 6zellikler ne olursa olsun, azinlik haklarinin kisit-
lanmasinin bu 6zellikler arasinda yer alamayacagdi yoniinde yaygin olarak benimsenen demok-
rasi ilkesini tamamen kabul etmise benzememeleridir.

Yaklasik son sekiz yillik donemdeki daha ilging diger gelisme ise Rus Ortodoks Kilisesi liderle-
rinin Devlet Bagkani Vladimir Putin’in yonetiminde ortaya ¢ikan yeni “egemen demokrasi”
modelini destekleme egilimidir. Kilise liderleri bu tutumlariyla belki de Ortodoks liderlerin ti-
pik davranis bicimi olarak bilinen, devlet liderleri devleti ne tarafa gétiriirse onlari takip et-
me gbrintlsini daha da pekistirmekteydi. Bu yeniden konumlanma; bir yandan demokratik
politikay! benimsemenin, liberal demokrasinin geleneksel anlasiima bicimlerinin altinda yatan
tim (Batil) liberal varsayimlari kabul etme anlamina geldigi seklindeki daha genis bir teolo-
jik ve felsef? bir endiseyi yansitiyor. Patrik fkinci Aleksii’nin 2002 yilinda ifade ettigi gibi, 6z-
glrlik fikrinden “Batida anlagildigi sekliyle hi¢ hazzetmem... Bir glinah isleme 6zglrligl
vardir, bir de giinahtan arinmishk vardir... Bati anlayisindaki liberal fikirler insan kisiliginin
onu baglayan tim ‘sinirlardan’ 6zgiir kilinmasini varsayiyor. Kisaca, kanunun yasaklamadigi
herseyi yapabilirsiniz... Boyle bir 6zglrliik, bireyin manevi sorumluluklarinin reddi demek-
tir.”?> Bu elestiri, demokrasi politikasinin temelindeki bireysel 6zerklik kavramina daha felse-

22 John Anderson, Religious Liberty in Transitional Societies (Gegis Dénemindeki Toplumlarda Din Ozgiirltgi), s. 166-88 —bu
tartismalar burada gok daha etraflica ele alinmaktadir.

23 Bunun Ingilizce ve Rusca versiyonlari Moskova Patrikligi‘nin internet sitesinde bulunabilir: http:/Avww.mospat.ru/in-
dex.php?mid=90.

24 Nezavisimaya gazeta — Religii 2 Haziran 2005.

25 Komsomol’skaya Pravda’da yayimlanan bir roportajdan, 24 Aralik 2002 (Paul Steeves’in http:www.stetson.edu/-pstee-
ves/relnews/ adresindeki Rus Din Haberleri sitesinden alinmistir — Ozgiin Rus kaynaklarina ulagsamadigim durumlarda, Paul
Steeves’in sitesinden yaptigim alintilari PS seklinde isaretledim).
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fi diisiincelerle yaklasan Smolensk ve Kaliningrad Metropoliti Kirill ve Viyana Piskoposu Hi-
larion gibi Ortodoks liderleri tarafindan daha da gelistirilmistir.?®

Bati liberalizmine yéneltilen bu elestirinin esas itibariyla olumsuz oldugu yéniindeki iddialara
karsi, alternatif bir Ortodoks 6zgiirlik kavrami olusturmak igin biyiik cabalar sarf edildi ve
nihayet 2008 yazinda Piskoposlar Konseyi Rus Ortodoks Kilisesi‘nin insan Onuru, 0zgiirligi
ve Haklari Konusundaki Temel Ogretisi bashkli bir belgeyi kabul etti. Bu belgede haklar kav-
rami daha genis bir glinahtan arinmiglik baglamina yerlestirilip, tercih kavrami giinah isleme
0zglirligind ima eden anlamiyla bir mutlak deger olarak reddediliyordu. Belgede ayrica insan
haklarinin Anavatan sevgisine karsit bicimde kullanilamayacagi ve insan haklari faaliyetleri-
nin bagka tlkelerin menfaatlerini gdzetir bicimde ylritilmemesi gerektigi savunuluyordu.
Belgede bunun ardindan insan haklarinin toplumun yararina kullaniimasi gerektigi, kiftiriin
[dinT anlamdal ifade 6zgiirligl gerekgesiyle mazur gdsterilmemesi gerektigi ve egitimin hal-
kin yasadidi yerdeki kiltiirii yaratan dinT gelenek hakkinda temel bilgiler icermesi gerektigi
belirtilerek bir dizi pratik dneri sunuluyordu.”” Bu belge, olumlu bir giindem olusturma yénin-
de memnuniyetle karsilanan bir girisimi temsil etmekte idiyse de; ayni derecede net olmayan
nokta - zayif bir olasilik olsa bile - bunun devlet tarafindan benimsenmesinin Rusya’ya ne geti-
recegiydi. Hakaret edilemeyecek geleneksel degerlerin ve kutsal nesnelerin neler olacagina
kim karar verecekti; neyin kiflir sayilacagini kim belirleyecekti; insan haklari faaliyetlerinin
yabanci giiclerin ¢ikarlarina hizmet etmemesi savi insan haklarinin tanimini devlete birakacak
ve alternatif anlagiima bicimlerine (ki bunlar Sovyetler ddneminde Rusya’ya yabanci kavram-
lar olarak kinanip gecilirdi) yer birakmayacak miydi ve belki de en énemlisi bu yasaklara uy-
mayanlara ne olacakti?

Putin’in ikinci baskanlik dénemine gelindiginde artik netlesen bir husus, Rus Ortodoks Kilisesi
liderlerinin kiliseyi Rusya’da belirmekte olan otoriter benzeri yonetim tarzinin elestirmez des-
tekgisi olarak konumlandirmakla kalmayip, liberal demokrasinin Rusya icin hi¢ de uygun ol-
madigini dile getirmekle, neredeyse Kremlin’den daha diiriist ¢iktiklariydi. Ya da daha hassas
bir tanimla; kilise demokratik politikanin konvansiyonel anlasiima bicimlerinden hicbiriyle ko-
lay kolay bagdastirilamasa da, Rusya’ya 6zgl bir demokrasi tirlinden bahsediyordu. Moskova

26 Metropolit Kirill 2000 yilinda sdyle demisti: “'...glinimiizde uluslarin manevi sagligini, dinf ve tariht 6zerkligini yabanci ve yi-
kici sosyo kiiltiirel gliclerden veya tiim geleneklerin disinda ortaya ¢ikmis olan ve sanayi devrimi sonrasindaki dénemin reali-
tesinin etkisiyle yaratilan yeni bir yasam tarzindan koruyabilecek hichir duvar yoktur. Bu yasam tarzinin temelinde Avrupa
kiiltiiriine rénesans doneminde giren pagan insan merkezliligini, protestan teolojisini ve Musevi teolojik diistincesini birlesti-
ren liberal fikirler yatmaktadir. Bu fikirler aydinlanma ¢aginda belli bir liberal prensipler manzumesi bigimini alarak son had-
dine varmistir. Fransiz devrimi, temelinde gelenedin normatif anlaminin reddi yatan bu manevi ve felsefi devrimin doruk nok-
tasina ulastigi olaydi. Bu devrimin reform déneminde baslamis olmasi kesinlikle tesaduf degildi; clinkii Hiristiyan doktrininin
varolus alaninda gelenedin normatif anlamini reddeden reformdu. Protestanlikta gelenek hakikatin élclitli olmaktan gikti.
Kutsal kitabin kisisel yorumlari ve kisisel din deneyimi hakikatin dl¢iitleri haline geldi. Protestanlik esas itibariyla Hiristiyan-
l1§in liberal okunusudur... Liberal fikir glinahtan kurtulmayi talep etmez; ¢iinkii liberalizmde giinah diye bir kavram yoktur.
Kisinin glinahkar davranislari yasalari ve baska bir kisinin 6zgtrliigiinii ihlal etmiyorsa bu davranislara izin verilir. Boylece li-
beral fikirden, genellikle kabul géren kavramlar olan yurttaslik haklari, demokratik kurumlar, piyasa ekonomisi, serbest re-
kabet, ifade 6zglrligi ve vicdan 6zgiirligl dodar ve bunlarin tiimi ‘cagdas uygarlik’ anlayigini olusturur.”, Nezavisimaya Ga-
zeta iginde, 16-17 Subat 2000.

27 Metnin Ruscasi su adreste bulunabilir: http://www.mospat.ru/index.php?mid=463 .
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Patrikligi‘nin Dis Iliskiler Bélimii‘nde Metropolit Kirillin yardimcisi olan Rahip Vsevolod
Chaplin 2004'te yazdidi bir makalesinde, demokrasiye, “DinT otoriteyi reddeden ve devleti Tan-
ridan bagimsiz ilan eden...” bir yénetim bicimi olarak atifta bulunuyor ve sdyle devam ediyor-
du: “Demokrasinin kokleri rekabette yatar... Kilisenin ideali, ulusun yasayan bir organizma gi-
bi olmasidir; fikir ayriliklarini dodaya aykiri ve sagliksiz bulan tek parca olmus bir viicut gibi.”
Ayrica, oncelikler acisindan, kilisenin birincil amaci demokratik gelismeden ziyade “kuvvetle-
rini anavatanin ve ulusun hizmetinde birlestirmek” olmaliydi.?® 2007'de daha da sertlegen
Chaplin, “Ortodoks uygarliginin, ¢okisti pek uzakta olmayan bati demokrasisinin karsisinda
durdugunu’ belirtiyor ve “cok inanchlik, cok partili sistemler, gliclerin ayriligi, rekabet, idari
catismalar — halihazirdaki siyasi sistemin bu kadar gurur duydugu bu seylerin hepsi manevi bir
sagliksizhigin belirtileridir. Godulcu bir demokrasinin varligi glinahin direkt sonucundan baska
birsey degildir” diyordu.?® Demokrasinin kiiltiirel farkliliklari ve ulusal gelenekleri dikkate al-
mas! gerektigi agiksa da, vicdan 6zglrliglnin, toplumda birbiriyle uzlagmalari mimkin olma-
yan farkliliklarin her zaman var olacagini kabul etmenin (insan dogasina iliskin Hiristiyan 69-
retilerinde mutlaka birligin bir rilyadan ibaret oldugu belirtiliyor olsa gerek) ve devletin glici-
ni denetim altinda tutan mekanizmalarin olmadigi bir yerde bir seyi demokratik saymak zor-
dur (arzu edilir saymak bile zor olabilir).

KOMUNiZM SONRASI DONEMDEKI VAKALARDAN ALINAN DERSLER

Giris bélimiinde belirttigim sorularla ilgili olarak Polonya ve Rusya vakalarindan kesin olma-
yan birtakim sonuglar cikarabiliriz. Dinin demokratiklesmeyi engelleme veya desteklemedeki
rolli konusunda dinf kuruluslarin otoriterlige gdsterdikleri tepkileri etkileyen bazi faktérler
vardir. Liderlik agikca dnem tasir. Lider ister peygambervari bir tavir sergilemeye hazir, ka-
rizmatik bir tip olsun, isterse dikkatli bir diplomasi izleyen ve inang sahiplerinin ve cemaatin
genelinin iyiligini gézeten, daha sakin yaklasimli biri olsun, bu degismez. Fakat dinin kamusal
alanda yer almasi, ayni zamanda dinf kuruluslarin kamusal olaylari etkileyebilme girisimlerini
gli¢lendirmek igin yararlanabilecekleri “kaynaklara” da baglidir. Bu “‘kaynaklar” &rnegin
toprak veya servet sahipligi gibi maddi olabilir veya egitim ve sosyal yardim faaliyetlerindeki
kurumsal rol ile baglantili olabilir ya da kilisenin Glkenin savunucusu olarak konumlandirili-
sindaki gibi sembolik olabilir. Ancak, rejimin niteligi de 6nemlidir ¢linkii Polonya Katolik Kili-
sesi‘nin ugrasmak durumunda kaldigi komiinizm her zaman Sovyet Blokunun buylk bir boli-
miinde var olandan ¢ok daha “yumusak’ bir versiyon olmustu; ve dinf liderlerin blylk bir ¢o-
gunlugunun izinin gulaglarda veya infaz zindanlarinda kaybedildigi, geride kalan ufak bir
azinligin ise sindirilip kdsesine cekildigi, 1930’lardaki Sovyet-Rus deneyimi Polonya Katolik
Kilisesi’nin basina gelmemisti. Daha baskici olan Rus sisteminde bir etkiye yol agma agisin-
dan, goziipek Kardinal Wyszyfski bile zorlanirdi.

28 Vsevolod.Chaplin, “Orthodoxy and The Societal Ideal (Ortodoksluk ve Toplumsal ideal)”, Christopher Marsh, Burden or Bles-
sing? Russian Orthodoxy and the Construction of Civil Society and Democracy (Kilfet mi Nimet mi? Rus Ortodokslugu ve Si-
vil Toplumun ve Demokrasinin in§a5|) icinde, Boston, MA: Kiiltiir, Din ve Diinya i§|eri Enstitisl, 2004, s. 31-46.

29 Blagovest-info, 17 Agustos 2007, PS.
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Demokratik bir devlette dinin yerinin neresi olacadi konusunda, Jose Casanova, kiliselerin de-
mokratik siyasi dizenlerde devletle yeniden siki baglar kurmak yerine, kendilerini sivil toplu-
mun icinde konumlandirmalarini 6nermistir. Elbette, demokratik kilise-devlet iliskilerinde her
vakaya uyacak tek bir model yoktur ve uzun dmirli demokrasilerde Britanya’nin yerlesik kili-
sesinden ABD’nin “iyi niyetli” din-devlet ayrimina ve Fransa yahut Tilirkiye baglaminda akla
gelen daha agresif laiklige kadar din-devlet iliskilerinde cesitli diizenlemeler mevcuttur. Fakat
bunlarin hepsi stirekli bir degisim halinde olup, resmi devlet kilisesine veya “hakim dine” (Yu-
nanistan) sahip olanlarda bile bu iligkinin resmi/bicimsel niteligi ve getirdigi ayricaliklar son
onyillarda gittikge zayiflamistir. Polonya ve Rusya’da geleneksel olarak hakim konumdaki ki-
liseler, devletle asiri yakin bir iliskiye girmek ve hayli fosillesmis bir ulus vizyonundan olusan
bir “'cifte ayartma’ ile karsi karsiya kaldilar. Polonya Kilisesi bu ayartma ile yodun sekilde
micadele etti ve devletle 1990’larin baslarinda kurmayi arzu edebilecedinden daha zayif bir
iliskiyi bir dereceye kadar kabul etti. Rus Kilisesi ise bu ayartmaya kendini kaptirarak kaderi-
ni ulusunkine endeksleyen yasalarin ¢ikariimasini talep etti ve Rus kdkenlilerin manevi sahibi
oldugunu ileri siirdii. Ayni zamanda eskiden oldugu gibi Rusya’da devletin kontrolu kimin elin-
deyse onu destekleme ve yeni otoriter politika icin ideolojik mesruluk saglama kaliplarina tek-
rar sarildi. Bu yolun bitiin Ortodoks liderlerce takip edilen bir yol olmadiginin altini gizmek
gerekir; Kilise farkl bir yol da izleyebilirdi; nitekim gelecekte yine farkli bir yol izleyebilir.*
Bununla birlikte, bu durum, ézellikle demokrasi uygulamasindaki basarisi kuskulu olan (lke-
lerde, devletle iliskiler ne kadar sikiysa, dinT kurulusun gayri demokratik veya antidemokratik
bir aktdr olma ihtimalinin de o kadar artacagi gorisini dogrulamaktadir.

Son soru kiimesi ile ilgili olarak; dinT gelenedin niteliginin 6nemli olabilecedi anlasiliyor. Bul-
garistan ve Romanya’nin Ortodoks kiliseleri, komiinist otoriter yénetimine Rusya’daki esdeger-
lerinden daha fazla direnis gdstermediler ve sahip olduklari daha demokratik deneyimin bazi
yonlerine uyum saglamaya calistilar. Bu, Ortodokslugun hangi rejim iktidardaysa geleneksel
olarak onu kabul etme egilimiyle aciklandi. Bu aciklama pek yanlis olmasa da bu savi fazla
ileri gdtlirmemek gerekir ¢linkli ayni zamanda birgok sey rejimlerin niteligine ve bu rejimlerin
dini kurumlarin kamusal alanda yer almalarina razi olup olmadiklarina baglidir. Polonya’da
dint eylemcilik, dinT liderlerin benimsedikleri tutumlardan ve Katolik Kilisesi’nin ulusal rollin-
den kaynaklanmis olabilir; fakat daha dnce belirtildigi gibi, boyle bir ciretkarlik ancak Polon-
ya’daki kominist ydnetimin nispeten “yumusak’ tabiati sayesinde mimkiin olabilmistir. Rus-
ya'da bdyle bir sey tamamen imkansizdi; fakat Rusya’da daha uzun vadeli faktdrlerin etkisi
s6z konusu olabilir ¢linkli Rusya yeni bir siyasi diizene gegerken, Ortodoks Kilisesi’nin basinda

30 Ayni kosullarda yetistikleri diistintilebilecek ve Ortodoks kamusal alaninda etkili aktérler olmus iki Metropolit aklima geliyor.
Sovyetler tarafindan atanan bu Metropolitlerden biri, kiliseyi devlet destegiyle yeniden insa etmeye odaklanan bu yolu secti.
Sovyetlerin ¢oktiigi donemde daha muhafazakar gdriinen digeri ise eylemleriyle su hususu idrak ettigini gésterdi (ifadeyi ak-
tarirken degistirdim): “Sonunda 6zgiiriiz. Siyaset oyunlariyla ya da bizi her zaman kullanacak olan bir devletle vaktimizi zi-
yan etmeyelim. Bunun yerine manevi gliciimiizii yeniden toparlamaya odaklanalim ¢iinkii yakin gelecekte bizi nelerin bekledi-
gini bilmiyoruz.” Sonug olarak, bu ikinci Metropolit niifuzunu kullanarak, Ortodokslugu ulusal bir ideoloji gibi gdren din
adamlarinin canini sikan enerjik rahipleri korudu. S8z konusu din adamlari, yenilikgi yaklasimlar sergileyerek genelde geng
ve iyi egitimli cemaatleri toplayabilen daha agik fikirli rahiplere siklikla kilise hiyerarsisinin destegini arkalarina alarak bas-
ki yapiyorlardi.
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Sovyetler tarafindan atanmis, devlete karsi gelmenin neye mal olacagi konusunda eskiye daya-
nan kisisel ve kurumsal hatiralara ve kilise ile devletim miikemmel bir uyum iginde faaliyet
gbsterdiklerinin rivayet edildigi bir baska ¢ada ait tarihi anilara sahip bir nesil vardi. 1990’la-
rin anarsi ve kaosunu Ruslarin bircogu gibi dehsetle anan bu kilise liderleri icin de Putin, ken-
dilerini huzur iginde hissettikleri bir “dizen” duygusu sagliyordu. Bunlar ayni zamanda 6zerk
bireysel aktérler hakkindaki liberal demokratik varsayimlarin elestirisine dayali “‘geleneksel-
ci”” bir ideoloji olusturmaya basladilar. Fakat bu ideoloji ayni zamanda Ortodoks toplumlarin,
cemaat bltinligini daha fazla gbzeten inanglari sayesinde gecmiste ve glinimuzde biitiinles-
mis ve bdllinmeden uzak bir karakter tasidiklari ve Putin’in Kremlin’deki otoriter benzeri yeni
y6netiminin Ortodoks kiiltlriine bir sekilde daha uygun distiigline dair, esas itibariyla mitolo-
jik bir inanca dayaniyor. Bazilarinin antidemokratik gériisler ortaya koydudu, bazilarinin ise
bir Ortodoks demokrasiden (Rus gelenegine ve kiiltiiriine uygun) soz ettigi bu tartisma su anda
tikanmis durumda. Fakat “'Ortodoks demokrasi modeli”” diye bir sey varsa, anlamli bir demok-
rasiye ancak eski Sovyet veya “halk’”” demokrasileri kadar benzeyen bir siyasi diizenin peydah
olmamasi igin demokrasi unsurunun garantilenmesi nasil saglanabilir?

Tirkiye'ye gelince, bu llkedeki siyasi baglam cok farkl oldugundan buradan somut dersler ¢i-
karmak zor ¢iinkii Tlrkiye’de s6z konusu olan, yliksek derecede otoriter bir kominist sistem-
den demokrasiye gegmekte olan bir devlet degil, bir miktar demokrasi deneyimi olan bir dev-
let. Yine de, anlamli olabilecek birtakim seyler mevcut. ilk olarak, bazi dinT geleneklerin de-
mokrasiyle bagdasmazligi hakkinda zaman zaman sdylenenlere ragmen, Protestanlik, Kato-
liklik, Ortodoksluk ve Mislimanligin hakim oldugu, kominizmden ¢ikan devletlerde ¢ogulcu
diizene benzeyen bir sey olusmustur. Bu devletler arasinda komiinizmden demokrasiye geciste
en biytik sorunlarin Ortodoksluk ve Mislimanligin hakim din oldugu Ulkelerde yasandigi dog-
rudur; burada Rusya, Sirbistan ve Arnavutluk akla geliyor. Bu dini geleneklerde cemaatin bir
mensubu olma anlayisi daha giiclii olduundan bunlarin hakim oldugu ilkelerin bireysel
ozerklige ve segme 6zgurligine diger dederlerden daha gcok dnem veren Bati modeli demokra-
siye kuskuyla baktiklari sdylenebilir. Ancak, bu kaginilmaz gerginligi yadsimaksizin isaret et-
mek gerekir ki bu llkelerde demokratiklesmede yasanan sorunlar dinle oldugu kadar her tlke-
nin cografi konumu, siyasi tarihi, gelismislik diizeyi ve siyasi tercihleriyle de aldkalidir. Dola-
yisiyla, Muslimanlik ile demokrasinin dogalari geregi birbiriyle bagdasamayacad: fikri, ko-
miinizm sonrasi dénemin deneyimleriyle dogrulanamaz. Fakat tamamen farkli bir islam? de-
mokrasi modeline agirlik vermenin, komdinist diinyanin eski halk demokrasilerinde oldugu gibi
demokrasinin (kendisi tartisma konusu) d8ziiniin unutulmasina yol agma tehlikesi yine de s6z
konusudur.

Demokratik bir devlette dinin yerinin neresi oldugu meselesinde, komiinizm sonrasi dénemin
deneyimleri, dinf kurumlarin yerinin sivil toplum oldugu ve bunlar devletin alanini isgal etme-
ye calistiklar takdirde demokrasinin tehlikeye diisecedi yolunda Jose Casanova tarafindan ile-
ri strilen fikri dogrular gériinmektedir. Nitekim Ortodoks Kilisesi’‘nin devletle yakin iliskiler
kurma cabalari gdsterdigi ve Vladimir Putin’in “egemen demokrasisi” icin ideolojik veya te-
olojik bir gerekge olusturmakta oldugu Rusya’da durum agik¢a bdyledir. Bu durum, nispeten
zayif olan Katolik Kilisesinin sivil topluma ait alanda faaliyet gdsterdigi, durum elverdiginde
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bir baski grubu olarak hareket ederek devleti etkilemeye calistigi ve kamuoyuna hitap ettigi,
fakat devletin yerine gecme veya devleti kontrol etme gayretleri icinde olmaktan biiylk dlgiide
kagindigr Gek Cumhuriyeti gibi Glkelerle biiylik bir tezat olusturmaktadir. Kominizmi terk
eden devletlerden highiri, dinin kamusal alanda varlik gdstermesinin pek yakin zamana kadar
siki bir sekilde kisitlandigr Fransa’nin ya da Tirkiye’nin radikal laikligini benimsememistir.
Hatta bunlardan bazilari, dine dayali partilerin dinT kurumlar tarafindan desteklenmedikleri
(en azindan dmdrlerinin ikinci yarisi harig) eski Avrupa Hiristiyan Demokrat modeline uyduk-
lari stirece dine dayali partilere kapiyr acik birakmaktadir. Bitlin bunlara ragmen, biitiin va-
kalara uyabilen tek bir modelin mevcut olmadigi gercedi degismemektedir. Diger Ulkelerde ol-
dugu gibi, Turkiye’de de disaridan bakildiginda dinin kamusal alanda yer almasi ile ilgili tu-
tumlarda tedrici bir evrim gdze carpiyor. Bu konferansta ortaya konulanlar, dinin yerinin he-
nliz yogun bicimde tartisildigini gdsteriyor. Fakat su soru hala gecerli: laik bir devlet laikgi
bir devlet olmak zorunda midir, yoksa her devlet bir sekilde degerlerden bagimsiz olabilir mi?
Ve sayet olamazsa; digerlerinin kendi degerlerini siyasi arenaya tasima konusunda sahip ol-
duklari haklari dinT inang sahibi olanlardan esirgemek, demokratik bir davranis midir?
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LATIN AMERIKA’DA KATOLIKLiK, DEMOKRASI VE KURTULUS
TEOLOJISI

Paul E. SIGMUND

Kurtulus teolojisi nedir ve bu teolojinin Latin Amerika’daki demokrasiyle nasil bir baglantisi
vardir? Bu sorulari cevaplamaya Hiristiyanlik ile demokrasi arasindaki iliski baglaminda,
diinya genelinde ve Latin Amerika’da Katolik Kilisesi’nin konumunda meydana gelen degisik-
likleri anlatarak basglayacadiz. Ardindan kurtulus teolojisinin 1960’lardan 1990’lara kadar
gecirdigi ylkselis ve duslsleri izleyecek ve onun Latin Amerika’daki demokratiklesme tizerin-
deki etkisine deginerek bitirecegiz.

KURTULUS TEOLOJiSININ ORTAYA CIKISI

Kurtulus teolojisi, incil’in politika ve toplum ile olan iliskisinin bir yorumudur. Hiristiyanin
yoksula karsl olan sorumlulugunun, tartismali fakat yaygin bir ifadeyi kullanacak olursak
“yoksulu kayirmanin”, Hiristiyanligin temel 8gretilerinden biri oldugunu savunur. Kurtulus
teolojisi, 1960’l yillarda gelistirilmis ve ardindan, pek cok Latin Amerika llkesinin askeri yo-
netimle yonetildigi 20 yil boyunca en etkili dénemini yasamistir. Asagida agiklanacak neden-
lerden dolay! kurtulus teolojisi, Soguk Savas’in sona ermesi ve Latin Amerika’nin parlamenter
demokrasiye déniisiinden itibaren etkisini yitirmistir.

1960’larin sonlarinda, Perulu bir rahip olan Gustavo Gutierrez’in bagini gektigi bir grup Latin
Amerikalr ilahiyatgl, Latin Amerika’nin - ve dzellikle yoksullarin - sémiiriiden, baskidan ve
yabanci hakimiyetinden kurtarilmasinda kilisenin dogrudan rol almasi gerektigini savunmaya
baslamisti. Bu gruba gore ilahiyat, soyut dnermelerden ibaret kalmamali; yoksullarin, incil’i
kendi hayatlarina dogrudan ve aktif bicimde tatbik etmelerini saglamaliydi. Kilise yoksul ke-
simlerde, Cekirdek Topluluklar denilen ve halkin toplumdaki glinahkar yapilara karsi gikarak
kendi hayatlarini iyilestirmesini dngdren dini vecibe hakkinda bilinglendirmesini gdrev edinmis
camialarin olusturulmasina el vermeliydi. Yoksullar kapitalizmin kendi hayatlari Gzerindeki
olumsuz etkisini 6grenmeli ve kapitalist sémirlye gerekirse devrim yoluyla son vererek, Latin
Amerika’yr basta Amerika Birlesik Devletleri olmak tizere gelismis llkelere bagimli olmaktan
kurtarmali ve daha esitlikci, daha sosyal demokrat bir topluma gecmenin gerekliligini sosyal
bilimlerden 6grenmeliydi.

Bu radikal dlstince tarzinin ortaya ¢ikisl; ancak, bu distincenin genel olarak Katoliklik, dzel
olarak ise Latin Amerika’da demokrasi diistincesine ve siyasi ¢ogulculuga yonelik olarak orta-
ya ¢tkan daha genel bir agilim siirecinin bir parcasi olarak ele alinmasiyla anlasilabilir. Erken
dénemlerde kilise, blinyesinde hem demokratik hem de hiyerarsik unsurlar barindirmaktaydi.
Karar verme siireclerinde hem yerel cemaat, hem de mesruiyetinin gerekgesini havarilerin ha-
lefi olmakta géren monarsik bir piskoposluk yer aliyordu. Batida papalik, kilise doktrinini ve
idaresini tedricen merkezilestirerek onu ydnetici monarsilerden ayirdi ve hatta bazen kilisenin
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kendini yonetici monarsilerin tizerinde saydigi bir yapiya dénustirdi. Reform caginin ve mo-
dern devletin ortaya ¢ikisinin ardindan papalik, Avrupali monarsileri kilisenin haklarini ve im-
tiyazlarini tanimalari sartiyla desteklemeye devam etti. Bu hak ve imtiyazlara, Katolikligin
devletin resmi dini olarak ihdas edilmesi de dahildi.

Fransa ve baska yerlerdeki demokrasi devrimleri kilisenin hukuki konumunu ortadan kaldirin-
ca papalik demokrasiye karsl hasmane bir tavir aldi. Ozgirltkleri ve dini cogulculugu lanetle-
di. Katolik Kilisesi‘nin demokrasiyi ve din 6zglrl0ginl kabul etmesi, hatta ona cevaz vermesi
ve bdylece Avrupa’nin Hiristiyan Demokrat siyasi partilerinde pratikte coktan yasama gegiril-
mis olan seyleri doktrin baglaminda da olsa tanimasi, ancak yirminci ylzyilda ve dzellikle
Ikinci Vatikan Konsili’nde gergeklesebildi. Daha dnceleri papalik belgelerinde dini cesitliligin
dayattigi bir taviz olarak s6zii gegen sey, artik tercih edilen ydnetim sekli haline geldi. Ondo-
kuzuncu ytizyilda papalarin lanetledigi 6zgirliikler, giinlimizde insan haklarina iliskin Katolik
6gretilerinin merkezine yerlesti.

Latin Amerika’da da buna benzer bir siirec yasandi. Latin Amerika llkeleri ispanya ve Porte-
kiz’den bagimsizliklarini kazandiktan sonra; bu Ulkelerin politikasina, Kilise’nin gliclini sinir-
lamak veya ortadan kaldirmak isteyen liberallerle, blylk cogunlugu zengin arazi sahiplerin-
den olusan ve Kilise’ye 6zel bir konum verilmesinden yana olan muhafazakarlar arasindaki
miicadele damgasini vurdu. Avrupa’daki érneklerden etkilenerek demokratik reform ve insan
haklari programlarini Katolik 6gretilerin zeminine oturtan Hiristiyan Demokrat partilerin or-
taya ¢ikmasi ise, ancak II. Diinya Savasi’ndan sonra gerceklesti.

LATIN AMERIKA’DA KURTULUSCU “PRAKSIS”

1960l yillara gelindiginde Latin Amerika’daki Katolik Kilisesi gelenekgilerle reformcular
arasinda bélinmis ve Katoliklik daha genis bir siyasi alternatifler yelpazesine agiimisti. Esas
itibariyla Hiristiyan Demokrat partilerde bulunan reform taraftarlari toprak reformunu ve
toplumsal degisimi desteklemek igin Konsili ve papaligin ilan ettigi kararlari éne siiriiyorlardi.
Ne var ki, reformlar ani bir déniisim yaratmayinca ve askerler Kiiba destekli gerilla hareket-
lerine tepki olarak tlkelerin yonetimlerini birer birer ele gegirince, Hiristiyan duslinlirler daha
radikal, hatta devrimci alternatifler diisiinmeye basladilar.

Kurtulus teolojisi iste bdyle bir ortamda viicuda geldi. Reform siirecinin yavas ilerlemesi Kato-
lik aydinlarin sabrini tagiriyordu. Kdylller, isciler ve 6grenciler Kilba Devrimi‘ni bir toplumsal
degisim modeli olarak gdrdiler. Kentlere kitle halinde gogler basladi. Gecekondu mahalleleri
ve ylrek sizlatan yoksulluk tablolari ortaya ¢ikti. Oysa yoksullar tlke genelinde daginik vazi-
yette yasarken bu tablo bu kadar belirgin degildi.

1962-1965 yillari arasindaki Ikinci Vatikan Konsili‘ne katiimalarindan ve havayolu ulagimi-
nin gelismesinden dolayr aralarindaki birlik ve beraberlik gligclenmis olan Latin Amerika pisko-
poslari, 1968 yilinda Kolombiya’nin Medellin kentinde toplandilar. Bu toplantidan ¢ikan belge-
ler (ki bazilari piskoposlara danismanlik yapan Gutierrez tarafindan kaleme alinmist)) daha
sonra kurtulus teolojisi hareketine donlisecek olan gelismelerin resmi gerekgesini olusturdu.
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Piskoposlar ezilmislerin haklarini talep etmelerini saglayacak Cekirdek Topluluklar’in arkasin-
da olduklarini ilan ediyordu. Ozg[jrle§me kelimesini sik sik telaffuz ediyor; Latin Amerika Ulke-
lerini, insan haklarinin hice sayildigi ve “derin yenilikler getirecek bir doniisimi’ gerekli kilan
bir “bagimlilik’” durumuna mahkdm eden “kurumsallasmis siddetten” bahsediyordu.

Gutierrez bir dizi makalesini ve nihayet “Kurtulus Teolojisi” bashkli kitabini iste bdyle bir or-
tamda yazdi. Kitabinda, Tanri’nin yoksullarla 6zel olarak ilgilendigine dair Incil’de gecen soz-
lere atifta bulundu. Bunlar arasinda Hz. isa’nin Nasira’daki havrada konusurken alinti yapti-
i, i§aya 61’de gegen sozler; Meryem’in ilahisinde Tanri’nin yoksullara gdsterdigi rahmete
stikrettigi, Luka 3’te gegen sdzler; Lazarus ile zenginin hikayesi ve Hz. fsa’nin yoksul ve maz-
lumlarin desteklenmesini takdir ettigi Matta 25’te gecen Mahser tasviri vardi. Ancak, kitabin
biytk bir blimi incil disindaki temalara ayrilmisti. Kitap Hegel ve Marx’in sosyal bilimler-
de teori ve pratigin birlestirilmesi icin ortaya attiklari “praksis” terimini kullaniyor; cekirdek
topluluklar destekliyor; Latin Amerika’nin geri kalmishgina ¢dziim olarak (Marksizme ve te-
oriye dayanan) sosyal bilimlerin kullaniimasini talep ediyor; sosyalizmin kurulmasiyla sinif ¢a-
tismasinin ve sémiriiniin Ustesinden gelinecegini savunuyordu. Gutierrez, kurtulug micadelesi-
nin siddete yol acma ihtimalinin oldugunu ifade etmesine ragmen; kitabinda, agik¢a devrim
yanlisi bir tavir sergilemiyordu.

Kitap 1971 yilinda, Latin Amerika’nin ¢cogu llkesi askeri ydnetim altindayken ispanyolca ola-
rak yayimlandi ve kita capinda, hatta diinya ¢apinda bir radikal ilahiyat hareketinin baglama-
sina yol acti. ABD’de siyahf rahipler siyahi kurtulus teolojisinden séz etmeye basladilar. Avru-
pali yazarlar bu hareketi daha dnce gelen Hiristiyan-Marksist diyaloglarinin takipgisi olarak
gérdiler. Giiney Afrikalilar onu irk ayrimciligina karsi yirittikleri micadelenin temeli olarak
benimsediler.

HIRISTIYANLAR VE MARKSIST SOL

Latin Amerika’da, hareketin etkisi biylk oldu. Zaten; biiyik capta bir Cekirdek Topluluklar
hareketinin var oldugu Brezilya’da bu akim, askeri yonetime karsi olan Katolikler ve kurulu
diizenin hiyerarsisinin bazi 6nemli mensuplari tarafindan benimsendi. Brezilyali ilahiyatgilarin
da katilmasiyla hareket seminerlerde 6gretilmeye basladi. Sili‘de Marksist agirhikli Salvador
Allende hiikiimeti, kurtulus teolojisinden Hiristiyanlarin Marksist edilimli bir hiikiimetle isbir-
ligine girmelerini desteklemek maksadiyla yararlanan Sosyalizm Yanlisi Hiristiyanlar adli bir
hareketi tesvik etti ve bu hareketin icinde yer aldi. Meksika’da Cuernavaca ve Chiapas’taki
solcu piskoposlarin hareketi desteklemesi, Latin Amerikali piskoposlarin bu gelisme sonrasin-
da Ocak 1979’da Puebla’da yaptiklari ilk toplantida bilylk bdlinmelere yol acti. Hareketin en
onemli etkisi; kurtulus hareketinin Nikaragua, El Salvador ve Guatemala’daki devrimci miica-
delelerde Hiristiyanlarin Marksist sol ile isbirligi yapmasinin desteklenmesi seklinde anlasildi-
g1 Orta Amerika’da oldu.

Kilise icinde de hareketi siddetle elestirenler bulunmaktaydi. Elestirme nedenleri, hareketin
fani dlinyaya odaklanmasi ve Marksist analiz yéntemlerine yer vermesiydi. En énemli elestiri-
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ler, Kardinal Joseph Ratzinger’in (su anda Papa XVI. Benedict) liderligindeki inang Doktrini
Cemaati‘nden geliyordu. Ratzinger 1974 yilinda yayimladigi “Kurtulug Teolojisi’nin Bazi
Vechelerine Dair Talimatlar”da Kilise’nin yoksullarin yaninda yer aldigini tekrar vurgularken;
sinif miicadelesi, Incil’in siyasi gozle yorumlanmasi, siddetin savunulmasi gibi Marksist kav-
ramlari kullanan kurtulus teolojilerini elestiriyor ve bunlari “ilahi aleme ilahilik disi anlamlar
ylkleyen dinyevi bir mesihgilik’”” olarak tanimliyordu. Ratzinger ayrica, Peru’lu piskoposlar-
dan Gutierrez’nin yazdiklarini dini akidelere/teamiile uygunluk agisindan incelemelerini istedi
ve Brezilyall bir ilahiyat¢l olan Leonard Boff'u bu konudaki gériislerini dinlemek lzere Ro-
ma’ya cadirdi. Gutierrez piskoposlara verdigi cevapta yazilarinin Marksist oldugu iddialarini
reddetti ve Marksizmi; tanritanimazlik ve siddet savunuculugu ydnlerini benimsemeden sadece
bir toplumsal analiz kaynagi olarak kullandigini belirtti. Perulu piskoposlar bu cevaptan tat-
min oldularsa da Gutierrez, sinif miicadelesine ve Marksist yazarlara dair distincelerini, kita-
binin 25. yildéniimiinde yayimlanan ingilizce baskisindan ¢ikardi. Bir siire “itaatkar bir ses-
sizlik’ sturdirmesi tembih edilen Boff ise, Brezilya’nin en biylk bilimsel ilahiyat dergisinin
editérliglnden alindi. Yilsonu gelmeden sessizligini bozan Boff, daha sonra papazlik gdrevini
de biraktl.

Kurtulus teolojisi daha adir bir darbeyi 1980°li yillarda Sovyetler Birli§i‘nin zayiflamasi ve
dagilmasiyla aldi. Sovyet sosyalizmi hichir zaman bir ideal olarak gdrilmemisse de, Kiiba bir
toplum modeli olarak gériilmisti. Oysa artik Kiiba’nin da ekonomik agidan Sovyet destegine
badimli oldugu ortaya ¢ikmisti. Nikaragua’daki Sandinista hiikiimeti de modellerden biriydi;
fakat o da 1990 secimlerinde iktidari kaybetmis ve hiikiimetin yolsuzluklara batmis oldugu
anlasiimisti. Daha genel bir degerlendirmeyle; sosyalizmin ekonomik ve toplumsal bedellerinin
ortaya cikmasi ve diger taraftan kapitalizmin dinamik karakterini muhafaza etmesi; yoksullu-
gun nedeninin kapitalizm, caresinin ise sosyalizm oldugunu savunan kurtulus iddialarini bosa
cikariyordu.

Olumlu ydnden bakildiginda ise; kurtulus teolojisi kiliseyi diinyadaki yoksulluk sorunuyla daha
fazla ilgilenmek zorunda birakti. Kilisenin resmi belgelerinde “Yoksullara dncelik verilmesi’”
veya daha az kutuplagma iceren “yoksullardan yana olmak’ gibi ifadelere rastlanir oldu. Bre-
zilya, Meksika ve Orta Amerika’nin bazi bdlgelerinde, kdylller ve gecekondu mahallelerinde
yasayanlar, kurtulus teolojisinin mesajiyla politize oldular. Kurtulug teolojisiyle bilinclenen
Meksika’nin giineyinde yer alan Chiapas’daki Kizilderililer, Brezilya’daki Topraksizlar Hare-
keti ve Lula’nin isci Partisi‘nin bazi liderleri siyasi bir gii¢ olarak sahnede kaldilar. Papa II.
John Paul 1992’de yayimladigi bir genelgede pazar ekonomisine dayali sistemi eskisi kadar
elestirmeyip yoksullar icin uluslararasi camianin bir seyler yapmasi gerektigini vurguladi.
Gustavo Gutierrez, New York Times gazetesinde yayimlanan bir réportajinda asil meselenin
Marksizm dedil yoksulluk oldugunu ve yoksullarin cektigi acilari azaltan her sistemi destekle-
yecegini sdyledi. Kurtulus teolojisinden etkilenen, aralarinda ruhban sinifindan olanlarin yani
sira, olmayanlarin da bulundudu binlerce Hiristiyan, yoksullara daha iyi bir yasam saglamak
icin elele verdi.

102



SONUG YERINE

Din ve demokrasi konulu bir konferansta kurtulus teolojisi deneyimiyle ilgili olarak ne gibi
dersler alinabilir? ilk olarak; yukarida dzetlenen tarihceden de anlasilacagi gibi Katolik mez-
hebi artik demokrasiye karsi ¢ikmayr birakmistir. Fakat inang meselelerinde, isleyisini yine
ayni hiyerarsik yapida stirdiirmektedir. ikinci olarak; kurtulus teolojisinin dodusu, Katolik
mezhebinde ortaya ¢ikan ve muhafazakar, liberal veya radikal siyasi gdrlsleri savunmayi
mimkiin kilan ideolojik cesitliligin bir drnegidir. Kilisenin muhalefeti kurtulus teolojisinin
Marksist ve laikgi yonlerine karsi olmustur. Nitekim Inang Doktrini Cemaati’nin 1986 yilinda
yayimladigi ikinci Talimatta yoksullarin kurtulusunun bir Hiristiyanlik kavrami oldugunu sa-
vunmustur. Uglincti olarak; kurtuluscularin Hiristiyanhk ile Marksizm arasinda, baslarda kur-
maya calistiklari fakat daha sonra vazgegtikleri ittifak, toplumdaki muhafazakar giigler tara-
findan istismar edilebilecek, kutuplasmaya yol agabilecek sonuclar dogurabilir. Dérdiincli ola-
rak; kimsenin tanimadigi Perulu bir din adaminin yazdigi bir kitabin uyandirdigi reaksiyon,
dini bir kiltirde, demokrasiyi ve esitligi dini bir temele dayandiran siyasi akimlarin toplumsal
ve siyasi degisim yaratmada gliclli vasitalar olabilecegini gdstermistir. Katoliklige hasmane
bakan Latin Amerika solu, Katolikligin bir kesimini artik kendisine miittefik olarak gdrmeye
baslamistir. Bunun solun geri kalan kesiminden tek blyUk farki dini temellere oturmasidir; fa-
kat kurtulusgu perspektifteki yazilar sayesinde Hiristiyanlar siregelen yoksulluk ve esitsizlik
sorunlarinin daha fazla farkina varmiglardir.
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KULTUREL SIDDET, HUKUKI COKBASLILIK VE
KADIN HAKLARI*

Namus ugruna katledilen biitiin kadinlara adanmistir.

Saima JASAM

1. GUNUMUZ PAKiSTAN’INDA KADINLARIN DURUMU

Birlesmis Milletler Kalkinma Programinin (UNDP) 2007 yilina ait insani Kalkinma Rapo-
ru’nda yer alan insani Kalkinma Endeksi‘ne gore Pakistan dinya genelinde 136. siraya in-
mistir. Pakistan bdylece Ruanda, Nijer, Kongo ve Haiti ile birlikte insani kalkinma bakimin-
dan en geri 34 Ulkeden biri olmustur.’

Pakistan toplumu gerek kirsal gerekse kentsel bdlgelerde buyik élglide ataerkildir. Kiltlre
derinlemesine islemis olan bu olgu, varlidini en ¢ok aile, din, hukuk, siyaset ve sosyokiiltirel
davraniglarda hissettirir. Toplum genel olarak, erkek egemenligini norm kabul eder. Kadinlar
erkeklerin mali olarak gorillir. Uzak erkek akrabalar bile ailenin kadin fertlerinin cinselligini
kontrol etme hakkina sahiptir. Pakistan’da asiretlere 6zgii derebeylik sistemi kokli bir sekilde
yerlesmis olup, kadinlara iliskin namus kavraminin merkezi bir rol stlendigi kendi yasalarina
ve kendi yerli yargl sistemlerine sahiptir. Bu yargi sistemleri, formel olsalar da olmasalar da
kadinlarin birer insan olarak var olusunu baski altina almakta ve onlari kolaylikla pazarlik
konusu yapilabilecek birer milk veya mal statiisiine indirgemektedir. Pakistan Anayasasi’nin
25. Maddesinde? cinsiyet esasina gére ayrimcilik yapiimayacadi vaz edilir. Ne var ki devlet,
cinsiyet esasina gdre ayrimcilik yapan ve bdylece anayasanin temel ilkelerine aykiri diisen pa-
ralel yargi sistemlerine miisamaha gostermeye devam etmektedir.

2006 yilinda Ulusal Meclis sosyal, siyasi ve dini alanlarda kadinlara reva goriilen olumsuzluk-
lara son vermek maksadiyla Ceza Kanunu Degisikligini kabul etti. Buna karsin hukukta kadin-
lara agikca uygulanan ayrimcilik, aslinda ortadan kalkmadi. Kadinlar yine keyfi bigimde go-
zaltina aliniyor, élduriliyor, iskence gériiyor ve tecaviize ugruyor. Hem d¢ almaya dayali asi-
ret sistemi, hem de resmi hukuk sistemi kadinlara zalimce davraniyor ve kadinlarin son derece
aleyhine olan kararlar veriyor. Namus cinayetleri gelenegi ve “baad” (bir anlasmazhigin halli
icin kadinlarin karsi tarafa bedel olarak verilmesi) adeti ayni hizla devam ediyor.

*  Bubildirinin kavramsal cergevesi bilylik élclide namus cinayetleri konusunda tarafimdan yapilan 6n arastirmadan alinmistir.
Tezim “Namus, Namus Lekesi ve Direnis” adi altinda kitaplastirildi. Ancak, bu bildiri dnceki arastirmamin giincellestirilmis
bir versiyonudur.

1 Rapora http://hdr.undp.org/en/ adresinden ulasilabilir (ed notu).
2 Pakistan Anayasasl, 25. Madde, 1973.

104



Pakistan’da her yastan yiizlerce kadin namus kavramiyla baglantili olan ve dinen cevaz veri-
len gesitli nedenlerden dolay! élduriiliyor veya meta gibi el dedistiriyor. 2007 yilina ait insan
Haklari Raporu’na® gére 2007 yilinda bildirilen namus cinayetlerinin sayisi 636.

Pakistan’daki kadin hareketinin, gerekgesini geleneksel kiiltiirel “*Namus ve Namusun Kirletil-
mesi’ manzumesinin olusturdudu aile ici ve aileler arasi siddetle ilgili kaygilari gectigimiz on-
yilda gittikce artti ve bu kaygilar medyadan destek gérdii. Bu bildiride devletin yasalari ve ge-
leneksel yasalar (resmi ve gayri resmi adalet sistemleri) cinsiyet adaleti acisindan ele alina-
caktir.

2. KURAMSAL CERGEVE
a. “Ataerkillik” Kavrami

“Klasik ataerkilligin yeniden Uretilmesinin anahtari kadinin, kocasinin evinde yasamasinda
yatar. [...]1 Erkek soyunun siirdiiriilmesini esas alan ve kadinin erkek tarafinin evine yerles-
tigi bu manzumenin kadinlar acisindan sonuclari, tim kadinlar igin biyiik dlclide birbirine
benzer olmakla kalmaz; Hinduizm, Konfigytis¢iiliik ve Muslimanlik gibi dinlerin ve kiiltlir-
lerin sinirlari ile drtlisen kontrol ve boyun edme davranislarini da kapsar. Klasik ataerkil-
likte kizlar cok genc yasta evlendirilerek kayinpederlerinin reisi oldugu eve gonderilir ve bu
evin sadece tim erkeklerinin degil, ayni zamanda basta kayinvalideleri olmak tizere kendi-
lerinden daha blyiik olan tim kadinlarinin da altinda bir statliye sahip olurlar.” 4

Kandiyoti‘nin bu kuraminda anlatilan kavram, klasik ataerkil toplumlarda gecerli olan farkli
uygulamalari agiklamaktadir. Bunlardan biri drtiinmedir (purdah).® Pakistan’da 6rtiinme bir
sistem ve erkekler icin bir itibar ve onur vesilesidir. Bir kavram ve uygulama olarak drtlinme,
tim dislama ve kabul etmelerin, 6zel ve kamusal alanlarin ve harem-selamlik uygulamalarinin
0ziinde yatan en genel faktdrlerden biridir. Bu gercevede kadinlar tamamen erkeklerin kontrolu
ve hakimiyeti altindadirlar; bekaretleri aileleri icin itibar kaynadidir. Dolayisiyla, bir kadin vaz
edilen bu davranis ve namus kavraminin “ethos”una aykiri hareket ederse, cezalandirilabilir ve
en u¢ durumda &lime mahkum edilebilir.

h. “Namus’ Kavrami

Ataerkil séylemde namus kavrami agirlikli olarak eril bir vasiftir. Nagel’in ifade ettigi lizere,
“[...1 namus, vatanperverlik, korkaklik, cesaret ve vazife gibi terimler; hem ulus hem de er-
keksi olmakla siki sikiya baglantili olduklarindan, bunlari milliyetgi ya da erilci olarak tanim-

lamak zordur.”®

3 Pakistan insan Haklari Komisyonu 2007 Yillik Raporu, s. 154., http://www.hrcp-web.org/hrcp Detail pub3.cfm?prold=528.

4  Kandiyoti, D. ,“Bargaining with Patriarchy. Gender and Society” (Ataerkillikle Pazarlik. Cinsiyet ve Toplum), Toplumdaki
Kadinlar i¢in Sosyologlar kurulugunun resmi yayini, Cilt 2, No: 3, Sage Publications, Londra, 1988, s. 278-279.

5 Urduca kokenli bu sdzciik, “perde” anlamina geliyor. Ozellikle Pakistan ve Hindistan’da kullanilan purdah, gok gesitli drtiin-
me bigimlerini icerse de peceli olarak kullanimin en yaygin kullanim oldugu séylenebilir (ed notu).

6 Nagel, J. ,*Masculinity and Nationalism: Gender and Sexuality in the making of Nations”, Ethnic and Racial Studies (“Er-
keklik ve Milliyetcilik: Uluslarin Viicuda Gelisinde Erkeklik-Kadinlk ve Cinsellik”, Etnik ve Irksal incelemeler), Cilt 21, No:
2.,1998, 5. 251.
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Fakat genelde namus, farkli anlamlar tasir; saygi, itibar ve prestij gibi kavramlarla baglanti-
hidir.” Davranig kurallari biitiin toplumlarda mevcuttur ve insanlar bu kurallara uyup uyma-
diklarina gére ddullendirilir veya cezalandirilir. Namus ve namusun kirlenmesi vaz edilmis
normlara gdre toplum tarafindan takdir edilir.?

Pakistan’da yerel reisler tarafindan belirlenmis cesitli namus tanimlari vardir. Bunlardan biri
para ve milk ile ilgili olan “Ghariat” ve “Izzet”°tir.?° Bunlardan biri ihlal edildiginde namusu
korumak icin 6lim cezasi uygun gorillr. Dolayisiyla; her ne kadar namus soyut bir prensip ise
de deger tasiyan nesnelerin namusu vardir. Bir erkedin mali mulki, serveti ve kadini da deger
tasiyan nesneler olduklarindan, o erkedin ve onun cemaatinin veya asiretinin namusunun ayril-
maz bir parcasidirlar. Kadinin babasi kadinin lzerindeki haklarini kadinin evlendigi erkede
devrettiginde namus bekgiligi gorevi de damadin ailesine gecer.

“Dolayisiyla namus kadinin bedeninden tiiretilen ve goéstergesi kadinin bedeni olan eril bir
degerdir. Namusun yeri maddi zenginlik ise de, dilinin ve ifadesinin yeri bedendir. [...] Na-
mus ve namusun kirlenmesi aslinda iki paralel durumdur; namus eril, kirlenmesi ise disil-
dir. Erkeklerin nasil namusu varsa, kadinlarin da namussuzlugu vardir. [...] Bu yiizden, 8l-
diirme ve siddet birer sug olmayip namussuzluga karsi savunmadir. [...] Oldirenler (erkek-
ler) en ylice dederin cesur muhafizlari, dldirilenler (kadinlar) ise erkedin, ailenin, asiretin
ve kdylin namusunu lekelemekten suglu olanlardir.”*!

c. “Siddet” Kavrami

Pakistan’da siddet kurumsal ve kiltiirel seviyede strdlrilir. Siddetin kariyr dévme, ensest,
kadini zorla evlendirme, sobada yakma ve tecaviiz gibi sekilleri vardir. “*Wani’ (namus cina-
yeti) ve “watta sata’” (Kuran’la evlilik)*? gibi adetler yaygindir.

Kaltir tanim itibariyla olumsuz bir olgu sayilamazsa da, eylemin dogasi itibariyla siddeti tes-
vik eden yénleri bulunabilir. Bu baglamda John Galtung’un®® kiltiirel siddete dair kurami

7 Baroja ,“A Historical Account of Several Conflicts” (Bazi Catismalarin Tarihgesi), Editdrler: Peristiany, J.G., Honour and
Shame (Namus ve Namus Lekesi), Weidenfeld Nicolson, Londra, 1965, s. 82-83.

8 J.G. Peristiany , “Giris bolimi”, Editdrler: Peristiany, J.G., Honour and Shame (Namus ve Namus Lekesi), Weidenfeld Ni-
colson, Londra, 1965, s. 9.

9  Zilletin (alcaklik, adilik) ziddi olan ve “blytiklik, ytcelik, ululuk”” anlamina gelen “izzet” kelimesi Kuran-1 Kerim’de “Ustiin-
k" anlaminda kullanilir. (editér notu).

10 N. Shah, ,“Faislo The informal settlement System and Crimes against Women in Sindh” (Gayri Resmi Uzlasma Sistemi Fais-
lo ve Sindh’de Kadinlari Hedef Alan Suglar); Editdrler: Shaheed, F., Warriach, A.S., Balchin, C., Gazdar, A., “Shaping Wo-
men’s Lives: Laws, Practices and Strategies in Pakistan’” (Kadinlarin Yasamlarini Bigimlendirmek: Pakistan’da Yasalar, Uy-
gulamalar ve Stratejiler), Shirkatgah, Lahor, Pakistan, 1998, s. 227-252.

11 A.g.e., s. 4.

12 Wata Sata uygulamasi bazi yerlerde Tiirkce’deki tam karsiligr karsilikh kiz alip verme uygulamasi olan “‘berdel” seklinde uy-
gulansa da, esasinda Pakistan’in daha gok Gst siniftan Mislimanlarin yasadigi Sindh eyaletine 6zgl bir uygulamadir. Zen-
ginligin, milkiin aile disina ¢ikmamasi igin uygulanan “Haque Bakhish", yani *Kuran evlili§i”’nde aileler énce ailedeki kizlar
icin gelen teklifleri degerlendirir; hicbir teklifin uygun olmadigr diistintiliirse, uzunca bir Kuran okuma téreni ile kiz 6mriiniin
sonuna kadar bagl kalacak sekilde Kuran ile evlendirilir (editdr notu).

13 J. Galtung, “Cultural Violence” (Kiltiirel iddet), Journal of Peace Research (Barig Arastirmalari Dergisi) Cilt 27, No: 3,
1990, s. 291-305.

106



onun dodasini ve gesitli yapisal bigcimlerini gayet glizel tanimlamaktadir. Galtung’a gdre kil-
tirel siddet, siddeti direkt veya yapisal bicimiyle mesrulastirmada kullanilabilen bir kiiltirdir.
Sembolik kiltirel siddet soyut bir kavramdir; dldiirmez veya sakat birakmaz. Fakat dogrudan
siddetin uygulandigi gercek fiziksel eylemleri mesrulastirir ve yapisal siddetin kurumsal yapi-
sal cercevelerde surdiriilmesini saglar.

Galtung’un kavraminin kuramsal cagrigimlari siddetin daima Gglt bir iligki icinde isledigini
vurgulamaktadir. Dogrudan siddet bir eylem, yapisal siddet bir stireg, kiiltirel siddet ise degis-
mez bir stirekliliktir. Herhangi bir eylem gerceklesmeden énce; kurumlar ile insanlarin davra-
nislarindan kaynaklanan kiiltiirel yaptirimlar arasinda o eylemin gerceklesmesini saglayan bir
isbirligi mutlaka vardir.

Pakistan’da, kurumsal diizeyde mevcut yasalar, polis ve yargi gibi kanun uygulayici makamla-
rin roll ve aile yapilari; kiltiirel diizeyde ise dinsel ideolojinin cimbizlanarak kullanimi, erkek
egemenligi anlayigi ve kadinin medyada yansitilisi; erkekler lehine olan kalipyargilari birlikte
olusturmaktadir.

d. “Disipline Edici Gii¢” Kavrami

Layder, Foucault'nun disiplin altina alici gliciinii “[...] insanlari belirli fiziksel cezalara maruz
birakmaktan ziyade onlari siirekli bir gdzetim altina sokan” gli¢ olarak tarif etmektedir. i§|<en-
ceyle cezalandirma yontemi ortadan kalkmis, onun yerini bireyin psikolojisine odaklanan, her
yerde var olan, kisisellik disi bir gdzetim sistemi almistir. Disiplin altina alici gli¢, kontroliin
odak noktasini bireylerin kendilerine tagimistir. Béylece bireyler siirekli olarak gdzetim altinda
tutulmakta ve baskalarinin kendilerini izlemekte oldugu diisiincesiyle giderek kendi davranisla-
rini kendileri gdzetim altinda tutmaya baglamaktadirlar.”**

Pakistan toplumunda kadinlar haksiz konuma dismekten sakinabilmek icin aslinda disipline
edici guiclin etkileri olan birtakim kurallari kabul etmek zorundadirlar. Bu kurallara gore, bi-
reyin davraniglari belli bir bigcimde veya toplumun talep ettigi davranis kriterlerine gére de-
gerlendirilir.

Glg kurumlarinin kaynaklarini anlamak acisindan Gramsci‘nin™ hegemonya kurami cok uy-
gundur. Gramsci kapitalist sinifin egemenliginin sadece ekonomik faktérlerle giivenceye alina-
mayacagini savunmustur; bunun icin esas olarak bir siyasi glice ve daha da dnemlisi, hakim si-
niflarin riza goésterecekleri bir ideolojik mekanizmaya ihtiyac vardir. Kapitalist toplumlarda
bu mekanizmalar sivil toplum, kilise, aile ve hatta sendikalardir.

Gramsci’nin teorisinin 6nemi, hegemonyanin nasil yaratildigini ve uygulandigini anlamamiza
yardimci olmasindan gelir. Gramsci yapilari izah eder ve hangi sdylemlerin gelistirildigine
bagl olarak glic, pazarlik ve rizanin hegemonyay! nasil yarattigini anlatir. Askeri diktator
General Ziya-Ul Hak 1977'de Pakistan’da iktidara geldiginde “Muslimanlastirma’”yi destek-

14 D Layder,. ,“Breaking Free and Burning Bridges: Foucault and the post modern Turn” Understanding Social Theory (“0z-
glirlesmek ve Kopriileri Yakmak: Foucault ve Post-moderne Ydénelis” Toplum Kuramini Anlamak), Saga, Londra, 1994, s. 91-
125.

15 N., Abercrombie, H Stephen, B.S Turner,. “Dictionary of Sociology” (Toplumbilim SézIigi), Londra, 1994.

107



leyen programlari topluma sunabilmek igin bir taraftan asiret reisleriyle, diger taraftan da si-
yasi partilerle pazarlik yapmis, konvansiyonel ve geleneksel ahlak anlayisini gliglendirip mes-
rulagtirarak hegemonik bir yapi kurabilmisti.

3. POLITIK GERGEVE

Pakistan’in siyasi liderleri Muslimanligi her zaman kullanmiglardir. Bunlara belirgin bir 6r-
nek 1977'de iktidara gelen General Ziya-Ul Hak’tir. 1977'den 1988’e kadar siiren iktidar do-
neminde konvansiyonel ve geleneksel ahlak anlayisinin mesrulugu giiglendirildi. Boylece ka-
dinlar igin “Tesettiir ve Tecrit (Chadar aur Chardevar)”” slogan haline geldi. Mislimanlagtir-
ma resmi siyasi sdylem oldu. Buradaki slogan ise kadinin yerinin evi oldugu idi (hala da 6yle-
dir). Bu dusiince cok gegmeden sanat, televizyon ve okul mifredatina girdi. Bu gelismeler Pa-
kistan toplumundaki geleneksel uygulamalari giiglendirdi. Ziya-ul Hak’tan sonra gelen ikti-
darlar onun fikirleriyle miicadele anlaminda hicbir sey yapmadiklari igin topluma getirdigi
bagnazlik, bugiin, yani onun 6limiinden yirmi bir yil sonra bile hala yerinde durmaktadir.

Bir diger énemli olay 2002’de yedi dinci partinin ilk kez biraraya gelerek Muthaida Majlis
Amal (MMA) adli yeni bir parti kurmalariydi. Bunlar ayni yil iktidara gelerek bagnaz Mdusli-
manligin fikirlerini saglamlastirdilar.

2 Haziran 2003’te Kuzeybati Serhat Eyaleti Meclisi Islami kurallari ve seri hukuku esas alan
Seriat Yasasi’'ni oybirligiyle kabul etti. Yasada kadinlarin konumunun islami ogretilere gore
belirlenmesine 6zellikle dnem verilmekteydi. Bu meclis Hudud Nizamnamesi’nin eksiksiz uygu-
lanmasini istiyor ve kadin komisyonunun bu Nizamname’nin iptali icin getirdigi teklife tama-
men karsi ¢ikiyordu.

Buna ilaveten MMA Partisi Kuzeybati Serhat Eyaleti’nde vatandaslarin ahlaki tutum ve dav-
ranislarinin kontrol altinda tutulmasi icin bir “fazilet ve ahlaksizlik” bakanliginin kurulmasi-
ni dngdren Hisba Kanunu’nu teklif etti. Bu kanunun 6ziinde yatan anlayis, 6zellikle kadinla-
rinki olmak Uzere vatandaslarin temel haklarina aykiriydi. MMA’nin yasalastirmak istedigi bu
teklif, neyse ki Anayasa Mahkemesi tarafindan reddedildi.*

MMA’nin; bir taraftan kadinlarin kamusal alandan tamamen tecrit edilmesini talep ederken,
bir taraftan da kendi kadin milletvekillerini parlamentoya sokmaya galismasi da politika ve
teorideki celiskilerinin bir bagka gdstergesiydi.

Halen mantar gibi ¢odalmakta olan kiz ve erkek medreseleri bu ideolojiyi pompaliyor.
2008’deki son se¢imlerde dinci partiler iktidara gelmemis olsalar da, kitle seviyesinde kékten-
dinci giindem tiim varlidiyla mevcut. Toplumun talibanlastiriimasi etkisini gdsterdi. ideolojik
seviyede ortam dinin siyasilestirilmesine ve geleneksel uygulamalarin norm olarak kabul edil-
mesine elverisli. Swat bdlgesinde kisa slire 6nce seriatin getirilmesi ve bir kiz okulunun yakil-
mas! toplumun radikallestirilmesine dair cok sey sdyllyor.

16 Ulkenin kuzey-bati sinirindaki eyalet parlamentosunun, bdyle bir kurumun kurulmasi yoniinde bir karar alarak etkin rol
oynadigi yasa 2005 Agustos’ta reddedildi (ed notu ).
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4. HUKUKI CERGEVE
a. Pakistan’da Hukuki Gokbaslilik
a.l. Federal Yoénetime Bagl Asiret Bolgelerindeki (FATA) Paralel Yarg: Sistemleri

Federal Yonetime Bagh Asiret Bolgelerindeki “Jirga” sistemi (yerel yargl sistemi)’’” Serhat
Ceza Kanunlari‘na gdre isleyen, anayasayla taninmis paralel yargi sistemlerinden biridir. Pa-
kistan Anayasasl “Jirga’ sistemini Anayasa Mahkemesi ve Yiiksek Mahkemeleri ikame ede-
cek bir sistem olarak kabul eder.”® Bunun anlami, tlkenin her yerinde gecerli olan yargi sis-
temlerinin ve yasalarin FATA’da yasayanlar igin gecerli olmadigidir. Giniimizde Swat bdlge-
sinde seriatin getirildigi “*Nizam-e Adal”’de bir diger paralel yargi sistemi olacaktir.

Pakistan yari derebeylik toplumu oldugundan, asiret reisleri hala ¢ok gl¢ltdiir. Bunlara bagh
topluluklarin baslari (Biradariler) kendi yasalarini yaparlar ve namusun resmi yasalardakin-
den cok farkli algilandi§i kendi adalet sistemlerini (jirga’lar'® ve panchiyat’lar®®) kurarlar.
Yasamlari resmiyet tagsimayan yasalarla (hem davranis kodlari olarak hem de sekillendirilmig
bir adli infaz sistemi olarak) kontrol edilen kadinlarin, genellikle bu yapilardan habersiz ol-
duklarinin anlasiimasi énemlidir.

Pakistan’in dort eyaletinin timinde “Jirga’” Sistemi gayri resmi anlamda gecerlidir. Sistem
her eyalette farkliliklar gosterebilirse de genelde ortak 6zelliklere sahiptir.

a.2. Anayasada Yer Alan Resmi Yasalar

Federal Seriat Mahkemesi, Zina Yasas! gibi Hudud Kanunlariyla®® ilgili davalarda karar yet-
kisine sahiptir. Mislimanlik kadinlara hukuki kisilik verdigi halde Hudud Kanunlari®® kadin-
lari cok olumsuz ydnde etkilemektedir. Ozellikle Sahitlik Yasasi (Qanoon-e-Shahadat) mali
davalarda kadinin sahitliginin hiikmiini erkegin sahitliginin yarisina indirmistir. Ancak en bi-
yik zarari, kadinlarin adaletten yararlanma ve savunma haklarini zedeleyen bekarin zinasi
(adultery) ve evliler arasindaki zina (fornication) suglari ile tecaviiz (Zina-bil-jabr) Yasasi®

17 Jirga Sistemi her ne kadar bir danisma sistemi olarak tanimlanacaksa da, cogunlukla agiret ileri gelenlerinden olusan bu ku-
rulun aldigi kararlarin degistirilmesi cok giictlir (editdr notu).

18 Serhat Ceza Kanunlari Girig B6Iimii (1901 tarih ve I1I sayil kanun) Ali, S., Arif, K., (1998) “Parallel Judicial Systems in Pa-
kistan and Consequences For Human Rights” (Pakistan’da Paralel Hukuk Sistemleri ve insan Haklari Agisindan Yarattiklari
Sonuclar), Editdrler: Shaheed, F.ve digerleri, s. 32.

19 Ozellikle Afganistan ve Pakistan’da etkin olan Pestun Asiretleri arasinda yapilan Jirga toplantilari, karar almak ve
anlagmazliklari ¢ziimlemek lizere bagvurulan geleneksel bir yol olarak kabul edilmektedir (ed notu).

20 Panchayat ya da panchiyatlar 2003 yilinda Punjab Bdlgesi’de, yasa disi iliskiye girdikleri iddiasiyla iki kadina tecaviiz emri-
nin verilmesi ile glindeme gelmisti (ed notu).

21 General Ziya il Hak ddneminde ¢ikariimigolan bu yasalar kadinlarla ilgili cok ciddi kisitlamalar iceriyordu. Yasalara ulagmak
icin http:/Awww.pakistani.org/pakistan/legislation/hudood.html (ed notu).

22 Hudud kelimesi Had kelimesinin ¢coguludur; Hudud Kanunlari islam Hukuku’ndaki had cezalarini icerir (ed notu).

23 Tecaviiz Yasasl, tecaviiziin kanitlanmasi icin dért erkek sahidi sart kosuyordu. Fakat dnemli bir diger nokta ise “tecaviiziin
riza dahilinde olmasinin’ kanitlanmasi halinde, bu sucun zina kategorisinde yani “‘evlilik disi cinsel miinasebet” olarak deger-
lendirilmesi idi (ed notu).
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vermistir. Gerek Zina gerekse Zina-bil-jabr suglarina Had cezalari (recm veya ahalinin 6niin-
de ylz kirbag) verilebilmektedir.

Ancak, 2006 tarihli Kadinlarin Korunmasi Kanunu, Hudud Kanunlarina birtakim Gmit verici
degisiklikler getirmistir; 6rnedin, vakalarin gercek olup olmadiginin hakim tarafindan arasti-
rilmasi, sahit sayisinin ikiye indirilmesi ve tecaviiz ile zinanin net olarak birbirinden ayriimasi
gibi.

b. Namus Cinayetleri Basta Olmak Uzere Cinayet ile ilgili Yasalar

b.1. Resmi Yasalar

Pakistan Ceza Kanunu'nda (1965) agir ve ani tahrik gerekcesiyle bir kisinin &liimine neden
olmanin ihmal sonucunda éliime sebep olma sayilacagi yoniinde hikiimler yer almaktaydi. Na-
mus cinayeti vakalarinin cogunda saniklarin daha az ceza almasi igin bu hikimler cémertge
kullaniimistir.

1997 yilinda kanunda cinayet ve bedeni hasar ile ilgili degisiklikler yapildi. Eski Ceza Kanu-
nunun yerini Qisas (idam cezasi) ve Diyat (kan parasi) ile ilgili kanunlar aldi. Ne var ki bu de-
gisiklik, gayri resmi yasalardakilere cok daha fazla benzeyen yeni ayrimci hiikiimler getirdi.

“Bir veli, velayetindeki bir kisinin éldiiriilmesinden dolayi hikiim giyemez. Dolayisiyla, bir
koca karisini dldiriirse veya bir baba ¢ocugunu dldiriirse, bu adama normal ceza verile-
mez. Bunun yerine, veli oldugu icin daha hafif bir ceza olan diyet cezasina®® hiikmolu-

nur.”’?

Katil suclarinda Qisas ve Diyat kanunlarinin gegerli kilinmasi, bu tirdeki bitiin suclari devlete
karsi degil, bireye karsl islenmis suclar haline soktu.?® Kanun biitiinilyle teokratik-ataerkil bir
yap! etrafinda insa edilmisti.?’

Burada devlet mekanizmasi ile gayri resmi adalet sistemi arasindaki danisiklilik ortaya ¢rk-
maktaydi.

“Bu kanunlar aslinda bu tir cinayetleri kolaylastiriyor. Bu cinayetler artik devlete karsi
degil bireye karsl islenmis suclara donistii. Bir kadin babasi veya erkek kardesi tarafindan
éldirultrse kadinin ailesi meselenin Gstline dismez ¢linkii onlarin nazarinda ortada bir ko-
tliliik yoktur.”2®

Kanunda namus cinayetlerinin de normal cinayet sucu sayilmasi gibi birtakim degisiklikler ya-

pildiysa da, bircok vakada yarginin hosgorisi sayesinde suglular hemen hemen hig ceza alma-
mistir.

24 Katilin 6deyerek hapis cezasindan kurtuldugu para cezasi (ed notu).

25 Shah, H.Q. “Reflections on the Law of Qisas and Diyat” (Kisas ve Diyet Kanunlari Uzerine Diisiinceler), Editorler: Shaheed,
F. ve digerleris. 257-258.

26 Devlete karsi islenilen suglar birlestirilemez, para cezasina gevrilemez suglar ve 8liim ile cezalandirilabiliyor. Daha fazla bil-
gi icin bkz http://zinalaws.tripod.com/ZinaLaws/ (ed notu).

27 Kadinlar Igin Sorusturma Komisyonunun Raporu (1997), Pakistan, s. 56.

28 Uluslararasi Af Orgiitii (Eyliil 1999), Pakistan: “Violence against Women in the name of honour” (Namus Gerekgesiyle
Kadinlara Siddet Uygulanmasi), Uluslararasi Af Orglitii Sekreterligi, Londra, s. 45.
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Pakistan’da kanunlarin Mislimanliga gore yorumlanmasi ve ahlak meselesinin 6zellikle vurgu-
lanmasi gerektiginden, adaletin tecellisi ister istemez, erkedi kayiran anlayis da dahil olmak
Uzere halkin kiltlrel degerleri dogrultusunda gerceklesmektedir. Ahlak cinsiyetlere gére farkli-
lastiginda sorunun daha karmasik ve yogun hale geldigi agiktir. Pakistan’da ahlak tamamen
cinsiyete bagli farklilasmayi esas alan bir diinya gérisii lzerine kurulmustur. Kadinlar ve ézel-
likle de kadinlarin bedenleri, ahlakin insa edildigi birer arsa gibi gériilmektedir. Din adamlari-
nin giicti, kendi gorislerine gére yorumladiklari dini metinlere dayanan séylemlerden kaynakla-
nir. Dinin kadinlar acisindan ciddi sonuclari oldugu halde, kadinlar hicbir zaman dini tanimla-
ma veya yorumlama konumunda olmamislardir. Mislimanlhigin geleneksel yorumlarina gore er-
kekler kadinlardan ustiindiir ve kadinlarin da bu giig iliskisini kabullenmekten baska careleri
yoktur.?

Pakistan’da Federal Ydnetime Bagl Asiret Bolgeleri‘nde ise hala Serhat Ceza Kanunlari ge-
cerlidir. Bu kanunlar insan haklarini ihlal etmenin &étesinde diipediiz barbarcadir. Buna rag-
men Pakistan Anayasasi’‘nda bunlara yer verilmistir. Federal Yonetime Bagli Asiret Bolgeleri
kendi yargl sistemlerine sahip olduklarindan, Pakistan’in yerlesim bélgelerinde gegerli olan
Anayasa Mahkemesi kararlari buralarda gecerli degildir.

b.2. Gayri Resmi Yasalar, Geleneksel Uygulamalar

Jirga Sisteminde sanik cezaevine konulmaz. Namus cinayeti islenmigse cezasi genellikle pa-
rayla ddenir. Faislo’ya® uyulmazsa cezasi toplumdan diglanmaktir. Yani ceza daha ziyade
psikolojik tecrit ve asagilamadan ibarettir.’*

Namus cinayetlerinde katil genellikle kurban muamelesi gériir. Asiret mahkemeleri karisini
oldiren fakat karisinin iliskide oldugu adami gdsteremeyen bir kocaya tazminat verilmesine
hiikmederler.?? Oldirilen kadindan gok onu éldiiren adama acinir glinkii kocasinin namusunu
lekelemis olan taraf kadindir.

c. Namus Cinayeti Vakalari

Pakistan’in tiim eyaletlerinde yaygin olan namus cinayetlerine Sindh eyaletinde karo-kari,
Pencap eyaletinde kala kali, Kuzeybati Serhat Eyaletinde taurtoora ve Belucistan eyaletinde
sayakari denir. Fakat bitiin bu farkli isimlerin anlami ailenin namusunu lekelemektir.??

29 Jasam, Saima (2002) “Namus, Namus Lekesi ve Direnis”, Lahor, s. 18-19.

30 Faislo, Karo Kari’nin tespit edilmesi halinde “*Serdar” ismindeki yerel liderin bagskanlginda, aldatilan erkek ve kadinin birlik-
te oldugu erkegin (karo) tarafin temsilcilerinin katilimiyla yapilan toplantidir. Bu toplantida “adalet”, gercedin ortaya gika-
rilmasidir. Karo hiikiim karsisinda caninin bagislanmasi icin para, kadin veya her ikisi olmak iizere bir tazminat ddemek zo-
rundadir. Daha fazla bilgi igin http://www.amnesty.org/en/library/asset/ASA33/018/1999/en/dom-ASA330181999en.html
(ed notu).

31 Shah, N. (1998) “Faislo The informal settlement System, and Crimes against Women in Sindh” (Gayri Resmi Uzlasma Siste-
mi Faislo ve Sindh’de Kadinlari Hedef Alan Suclar); Editdrler: Shaheed, F., ve digerleri, s. 233.

32 Shah, N. (1998) “Faislo The informal settlement System and Crimes against Women in Sindh” (Gayri Resmi Uzlasma Siste-
mi Faislo ve Sindh’de Kadinlari Hedef Alan Suglar); , s. 240.

33 Bunlar igerisinde en yaygin olarak kullanilan Karo kari, karanlik ile dzdeslestirilen bir Hindu tanricasinin ismini tasir. Karo
“siyah erkek”, Kari ise “siyah kadin” anlamina gelir. Karo Kari‘de cezalandirilan sadece kadin degildir; evlilik disi cinsel
iliskiye girdigi tespit edilen kadin ve erkedin cezalandiriimasinin yanirisa bazen kadinin ailesinin timii de cezalandirilabilir.
(ed notu).
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Asagidaki vakalar bu cinayetlerin nasil namus disindaki saiklerle de islendigini ve bunlari isle-
yen erkeklerin cezadan nasil kurtulduklarini gostermektedir.

Sik stk bildirilen bir vaka tiirii erkeklerin hasimlarini 6ldirdikten sonra olaya namus cinayeti
stisii vermek i¢in kendi ailelerinden bir kadini da éldiirmeleridir.

Subat 2007’de Lahor’da 18 yasindaki Aneela bibi kendi sectigi bir erkede kagip onunla evlen-
digi icin iki kuzeni tarafindan bogularak oldirildi.>

Eylil 2007'de Kuzeybati Serhat Eyaletinde Banu yakinlarinda iki kadin, fahise olduklarini
diisiinen militanlar tarafindan éldarilda.

Bir adam baska bir kabileden bir erkekle Kari oldugu gerekcesiyle 85 yasindaki annesini 6l-
durdi. Jirga sonunda adama 25.000 rupi (500 ABD dolari) kan parasi édenmesine hiilkmede-
rek adami affetti.®

Erkegin kan parasi ddeyecek maddi imkanlari yoksa, evindeki kadinlardan birini tazminat
olarak karsi tarafa verebilir. Bu uygulamada standart rayi¢ yedi yasindan biyiik bir kiz veya
yedi yasindan kiiciik iki kizdir. Ana babalarin cinayet bedeli olarak iki kiz birden vermekten
kaginmak igin yedi yagindan cok ufak kizlarinin diglerini kirdiklari vakalar olmustur.””

Bu dérnekler; Jirga'larin kadinlari nasil anlasmazliklari halletmek ya da para ve itibar kazan-
mak icin verilen, dedis tokus edilen veya &ldiriilen birer meta gibi gdrdiiklerini gdsteriyor.
Bunlar ayni zamanda kadinlarin her zaman ailenin namusunu kirleten varliklar olarak goril-
diklerini de ortaya koyuyor.

d. Bazi ilerici Mahkeme Kararlari

Yargiglarin gogunun kiltirel dederleri ve gelenekleri gozettikleri ve kararlarini basmakalip
diislince bicimine gére verdikleri bir ilkede bu ilerici mahkeme kararlari cok sevindiricidir.

Adustos 1999’da Anayasa Mahkemesi bir namus cinayeti davasinda ilk defa maktulliin temel
haklarina atifta bulundu. Mahkeme séyle dedi: “Hukuki ve ahlaki agidan hic kimse bir baska-
sinin canini alma hakkina sahip degildir. [...] S6zde namus ugruna cinayet islemeye ne top-
lum yasalari ne de din cevaz verir. [...] Bu glnahkarlik ve kétiliik eylemi Pakistan Islami
Cumbhuriyeti Anayasasi’nin 9. Maddesinde yer alan temel haklari ihlal etmektedir [...1.%®

34  Pakistan Insan Haklari Komisyonu insan Haklarinin 2007/deki Durumu, Pakistan insan Haklari Komisyonu, Lahor, 2008, s.
154.

35 A.g.e..
36 Ahmed, E.M. “Violence against Women: The Legal System and Institutional Response” (Kadinlara Yonelik Siddet: Hukuk

Sistemi ve Kurumsal Tepki) Pakistan Ulke incelemesi. AGHS (yayimlanmamis bildiri) Lahor, 1997, s. 5.

37 Hassan, Y. “The Heaven becomes Hell: A study of Domestic Violence in Pakistan” (Cennet Cehenneme Ddniisiince: Pakis-
tan’da Aile i¢i Siddet Uzerine Bir inceleme) Ozel Biilten, A§ustos, Shirkat Gah, Lahor, 1995, s. 27.

38 Warriach, S. “Honour Crimes, paradigms and violence against women” (Namus cinayetleri, paradigmalar ve kadinlari hedef
alansiddet), Honour killings and the law in Pakistan (Pakistan‘da namus cinayetleri ve yasalar) icinde, editérler: Welchman.L.
ve Hossain, 2005, s. 97.
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Bu ilerici mahkeme kararlarinin yani sira kadinlarin da iradelerini gdsterdikleri kadin direnis-
leri cok umut vericidir. Bu direnisler Pakistan’daki yetkili makamlar igin hatiri sayilir bir teh-
dit haline gelmistir.

Bu tiir direnisler ve ilerici mahkeme kararlari varsa da bunlar heniiz bir séylem olusturacak
veya egemen zihniyete meydan okuyacak kadar yaygin degildir. Statiikoyu degistirmek ve bir
baska gerceklik yaratmak istiyorsak direnislerin ve ilerici mahkeme kararlarinin ¢ok daha
fazla sayida olmasi gerekir.

5. DEVLETTEN GELEN TEPKILER

Pakistan Devleti statlikoyu korumak istediginden mevcut sdylemi sirdiirmektedir. 1999'da
Kuzeybati Serhat Eyaleti senatosu namus cinayetlerini kiiltlr ve geleneklere uygun eylemler
olarak ilan ederek hakli gdstermistir.

Namus cinayetlerini mahkum eden karari kabul etmeleri gereken Senatérler Heyeti “[...] ka-
rarin insan haklari meseleleriyle hicbir alakasi yoktur; mesele namus meselesidir, tartisilacak
bir sey yoktur”*? diyerek konuyu tamamen reddetmisti.

4 Agdustos 1999’da kadinlar ve insan haklari eylemcileri parlamentonun dnlinde gosteri yapa-
rak, Senato’nun kadinlarin artik namus ugruna resmen dldiriilebileceklerine karar verdigi 2
Agustos guinlind Ulke icin kara giin ilan ettiler.

Daha 2008 yilinda Belucistan Senatdrii Israrullah Zehri bu vilayette Gi¢ kiz gocu§unun ve iki
kadinin canli canli gdmiilmelerini asiret gelenegimizin bir parcasidir diye savunarak meclisin
Ust kanadini soke etmisti. Kendisi daha sonra “Bunlar asirlardir siiregelen geleneklerdir; bun-
lari hep savunacagim. Bunlardan korkmasi gerekenler sadece ahlaksizlardir’’*® seklinde ko-
nusmustu. Bu kisinin senatoya tayin edilmis olmasi tilkemizde insan ve kadin haklarinin tama-
men hice sayildigini kanitlamaktadir.

Bir diger ibretlik atama da Hazar khan Bajrani’nin Egitim Bakani olarak atanmasidir.”* Ken-
disi henlz resit olmayan bes kizin cinayet tazminati olarak evlendirilmelerini emrederek bir
anlagmazligi sona erdiren kisilerden biriydi.

SONUG

Pakistan’da kadin ve siddetin birarada oldugu meselelere biyiik lciide; mevcut egemen sdyle-
mi kontrol eden ve sekillendiren kdktendinci, asiret reisi ve devlet kuruluslarindaki hegemon-
yacl bloklarin tretimi ve yeniden Gretimiyle yon verilmektedir. Bu gli¢ yapilar statiikoyu ko-

39 Senato Komitesi baskani Ajmal Khattak’/in bu sézleri 3 Adustos 1999 tarihli glinlik “The Nation” gazetesinde
yayimlanmistir.

40 Asya insan Haklari Komisyonu (ahrc-olt-021-2008).
41 “The Daily Times" gazetesi, 14 Kasim 2008, s. 7.
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ruyabilmislerdir. Pakistan’da her rejim siyasi gli¢ oyunlarina karismis ve mevcut egemen sdy-
lemleri sekillendirmek icin belli geleneksel normlari ve uygulamalari gliclendirmistir. Ozellikle
din unsuru siyasi kazang elde etmek icin bir arac olarak yodun bigimde kullaniimis ve devlet
diizeyinde vurgulanmasi insanlarin nasil yasayacaklarini belirleyen devlet politikalarinda ce-
liskiler ve belirsizlikler yaratmistir.

Bunun drneklerinden biri, en blylk zarari kadinlara dokunan ¢ift basli hukuk sistemidir. Ge-
rek resmi, gerekse gayri resmi diizeydeki iki hukuk sistemi ataerkil normlara gdmuilmis ola-
rak egemen sdylemin diger aktorleriyle isbirligi icindedir.

Gayri resmi yasalarin kadin sadakatsizligi veya ahlaksizligina iliskin kiltirel-dini normlar
cercevesinde bu suglarin islenmesine nasil izin verdidi, agik¢a ortaya konulmustur. Saniklarin
cezalarinin hafifletilmesi igin nasil gesitli mazeretlerin dne siriildigl ve namusun taraflara
nasil cinsiyet ayrimi gdzetilerek atfedildigi gdsterilmistir.

Nitekim mahkeme kararlari, yargiclarin, saniga ceza vermemek igin cogu kez “din”i bir ma-
zeret olarak kullanarak, agir ve ani tahrik hiikmiinii glindeme getirerek, Qisas ve Diyat yasasi-
na atifta bulunarak ya da kiltiirel gerekceler ileri stirerek sanik lehine yorumlarda bulunduk-
larini kanitlamaktadir.

Kiltlr, gelenek ve din terimleri her zaman birbirinin yerine kullaniimistir. Glicl elinde tutan
ve statlikoyu korumak isteyenlerin tutumlari degismedikce, karanlik caglara geri donmemiz
kaginilmazdir; zira Pakistan’da olup bitenlerin codu bizi o yone dogru siiriiklemektedir.

Namus cinayetleri meselesinin altinda yatan ve bu sorunu cevreleyen karmasik faktdrlerin ta-
mamini arastirabilecek durumda degilim. Fakat sessiz kalmak istemedigimden eminim; en
azindan dustinebilirim ve buna da kimse engel olamaz.

“Ben sokada ¢iktigimda senin namusun tehdit altinda kalir. Birisi bana baktiginda senin
namusun tehlikeye girer. Birisiyle konustugumdan siiphelendiginde beni sen dldGrirsin. Er-
kek oyunlarini benim bedenimin lizerinde oynarsin. Bir adam sana terslik yapsa onun kiz-
kardesinin irzina gecer ve anasini sokaklarda ¢irilgiplak striklersin. Sen o adama terslik

yaptiginda o da ayni seyleri bana yapar.”42

42 “The Diary Of Pakistan Women”den aktaran William Richter, Aamer Yayinevi, 1994, s. 10.
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DINi COGULCULUK, DEMOKRASI VE
ULUSLARARASI INSAN HAKLARI NORMLARI

Elizabeth A. SEWELL

A. GOK DINLi TOPLUMLAR, COGULCULUK VE TOPLUMSAL GERGINLIiK

Modern demokratik devletler ister istemez ¢ok dinlidir. Hakim bir din varsa bile, hem o dinin
icinde hem de tarihi ve etnik azinliklar arasinda cesitli inang akimlari mevcuttur. Bunlara ye-
ni ¢ikan dini akimlar ve yeni gelen gé¢cmenlerin cesitli inanclari da eklenebilir. Modern siyaset
felsefesinin 6nemli isimlerinden John Rawls; basta dini fikirler olmak Gzere, fikir cogulculugu-
nun hem siyasi liberalizmin ortaya ¢ikmasina yol acgtigini, hem de bu tiir sistemlerin blinyesin-
de var olan 6zglrliglin dogal bir uzantisi oldugunu savunuyor.

“Siyasi liberalizm, akilcr ¢ogulculuk olgusunun, kapsamli doktrinlerin ¢ogulculugu oldugunu
farzeder. Bunlara hem dini hem de din disi doktrinler dahildir. Bu ¢ogulculuk felaket olarak
gorilmez; insan aklinin uzun émurll 6zglr kurumlarin blnyesindeki faaliyetlerinin dodal bir

nl

sonucu olarak gortlir.

inanglarm codulculugu “insan aklinin uzun 6mirlli 6zgir kurumlarin binyesindeki faaliyetle-
rinin dodal bir sonucu” olabilir; fakat bu tiir bir cogulculugun iginde yurttaslar ve onlarin 6z-
glir kurumlari icin son derece gercek riskler vardir. Dinin icinde tek tek inananlar igin dene-
yUstli 6nem tasiyan, fakat her zaman toplumun yararina olmayabilen ve baskalarinin inancla-
rinda dostane karsiliklari bulunmayan inanclari ve eylem cagrilarini iceren bir cift dederlilik
bulunur.? Fakat ne yazik ki, insanlarin din alaninda tercih sahibi olmalarina ve bu tercihlerini
ifade edebilmelerine izin veren 6zgiir sistemlerde, dini gruplar arasinda blytik gdris ayrilikla-
rinin ve uyumsuzlugun kaginiimaz oldugu anlasiimaktadir. Rawls bunu kisa ve net bir sekilde
ifade ediyor:

“Akiler codulculugu felaket olarak gdrmek, dzgiirlik kosullarinda aklin kullaniimasini felaket

13

olarak gormektir.

Avrupa Insan Haklari Mahkemesi, Avrupa insan Haklari ve Temel Ozgiirliikler Sozlesmesi‘nin
gecerli oldugu ve aralarinda Turkiye'nin de yer aldigi Glkelerde din 6zglirlGguniin rolline degi-
nirken; dini cogulculugun sonucu olan fikir cesitliligini kabul etme geredini ayni derecede vur-
guluyor:

“Mahkeme, dini veya baska bir toplulukta bdltinmeler yasanmasi durumunda gerginligin orta-
ya ¢tkmasinin miimkiin oldugunu kabul etmekteyse de; bunun, cogulculugun kaginiimaz sonug-

1 John Rawls, Political Liberalism (Siyasi Liberalizm), New York, Columbia University Press, 1993, s.24-25.

2 Bkz.: 6rnedin R. Scott Appleby, The Ambivalence of the Sacred (Kutsal Olanin Gift Degerliligi); Mark Juergensmeyer, Terror
in the Mind of God (Tanrinin Aklindaki Terdr), vb.

3 John Rawls, age.
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larindan biri oldugunu diisinmektedir. Bu gibi durumlarda yetkili makamlarin roll codulculu-
gu ortadan kaldirarak gerginligin sebebini yok etmek degil, rakip gruplarin birbirine hosgdri
gbstermesini saglamaktir.””*

Liberal demokratik sistemler, dini fikirler de dahil olmak lzere ister istemez fikir cogulculugu
yaratiyorsa, bunlar arasinda karsilikli hosgériiniin ve devletin islerliginin sirdirilebilmesini
saglayacak bir mekanizmaya ihtiyaclari vardir. Gogulculugu kabul etmek degerlidir; fakat te-
melindeki 6zgirlike¢l toplum yok olmussa bunun bir anlami kalmaz.

Rawls “tavize yer vermeyen deneyUstl bir unsurun”, “insanlarin kafalarindaki iyilik kavram-
lar1” arasindaki tipik siyasi fikirler catismasina dahil edilmesinden kaynaklanan sorunlari ta-
rif ederek bu konuya da deginiyor:

“Bu unsur; ya ancak sartlarin veya tiikenmenin hafifletebilecegi 6liimine catismay! dayatir ya
da [Rawls burada ¢dziimi gosteriyor:] buna esit diizeyde bir vicdan ve diislince 6zgtirligiind.
Saglam temeller tzerine kurulmus ve kamu nezdinde kabul gérmiis vicdan ve dlslince 6zgiir-

115

ligline dayanmayan hicbir akilci, siyasi adalet kavrami var olamaz.

Btlin yurttaslar dini inaglarinda “'saglam temeller tizerine kurulmus ve kamu nezdinde kabul
gbrmis’ 6zgirlige esit derecede sahip olmadikca, dini inanglar arasinda fanilerin kararlari-
nin hiikmi olmadidi bir yarigin icinde siriiklenip dururuz. Bu ise bizi sonugta “ancak sartlarin
veya tlikenmenin hafifletebilecedi 6limine ¢atismaya’ gotirir.

Uluslararasi insan haklari normlari “saglam temeller iizerine kurulmus ve kamu nezdinde ka-
bul gdérmis” bu dzglrllkleri tesis etmeyi ve bireylerin din 6zgurligl haklarini istikrarl bir
devletin cercevesinde kullanabilecekleri bir ortami yaratmayr amaclar. Bu amag i¢in, ulusla-
rarasi normlar, asagidaki gibi sorulara diisiinceli cevaplar verir: Devletlerin din saikiyle girisi-
len eylemleri sinirlamasi ne zaman mazur gorilebilir? Laik devletler kendilerinin yerine dini
bir devlet koymak isteyen potansiyel girisimlere karsi kendi varliklarini, kiltirlerini ve anaya-
sal diizenlerini nasil koruyabilirler? Dini inanclarin cevaz verilen ifade sekli, ne zaman farkh
inanctakilere yoénelik, mazur gériilemeyecek zorlama veya sindirmeye déniistiir? Uluslararasi
normlara asina olanlar bile bireysel meseleler konusunda farklh ¢éziimlere varabilir; ayrica
uluslararasi normlarda herseyin cevabi da yoktur. Ama ben yine de, bu meseleleri mutlaka
Batili veya Batili dedil seklinde siniflandirmamanin énemli oldugunu diistiniyorum. Bunlar
yurttaslarina bir miktar 6zguirlik taniyan her devlette ortaya ¢ikabilecek temel sorunlardir ve
baris iginde birarada yasayabilmemiz i¢in hepimizin bu sorunlara ¢6ziim bulmasi gerekir.

4 Serif- Yunanistan, AIHM Basvuru No. 38178/97, 1999, madde 53; ayrica bkz.: Besarabya Metropolitan Kilisesi - Moldovya,
AIHM Bagvuru No. 45701/99, 2001, par. 116.

5 John Rawls, age, s. 26.
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B. ULUSLARARASI DiN 0ZGURLUGU NORMLARI - KISITLAYICI
HUKUMLER

0 halde; din 6zgurligine iliskin uluslararasi normlar nelerdir? Normlar, vakalar, esaslar ve
en iyi uygulamalar pek boldur® ama bu yazida hepsine dedinmeyecedim. Meselenin 6zii, ulus-
lararasi belgelerin “kisitlayici hilkimler” denilen bolimiindedir. Ben burada bizim konumuzla
ilgili olan Yurttaglik Haklari ve Siyasi Haklar Uluslararasi Sézlesmesi‘nin 18. maddesinde
yer alanlara dedinecedim; fakat Avrupa Sdzlesmesi‘nin 9. maddesindekiler de esas olarak
bunlara benzemektedir. Tlrkiye bu anlasmalarin ikisine de taraftir ve bdylece Avrupa Sozles-
mesi‘nin uygulayicisi olan Avrupa insan Haklari Mahkemesi‘nin kararlarina uymakla yiikim-
[adar.

Peki, kisitlayici hikimler nelerdir? Kisitlayici hiiklimler, devletlerin din 6zglrlGgind ne za-
man kisitlayabilecegini gdsteren hikiimlerdir. Burada ilging olan, zihnimizde devleti genellik-
le bir kontrol otoritesi olarak tasavvur etmemizdir. Ornedin “‘devlet dini faaliyetleri megru
olarak ne zaman kisitlayabilir’” diye sormaktan ziyade “devlet hangi dini faaliyetlere izin ver-
melidir”’ diye sorariz.

Once Yurttaslik Haklari ve Siyasi Haklar Uluslararasi Sézlesmesi‘ndeki kisitlayici hiikmii
okuyup ardindan bu hilkmi bélim bélim inceleyecegim:

“Dinini veya inanglarinin geregini yerine getirme 6zglirligl ancak yasalarla getirilen ve kamu
emniyetini, dizenini, saghgini veya ahlakini veya baskalarinin temel hak ve hirriyetlerini ko-
rumak icin gerekli olan kisitlamalara tabi olabilir.””

Bunu acayim: Ik olarak, devlet ancak dinsel inang ve kanaat kaynakli davranislara iliskin dii-
zenlemeler yapabilir; inanglari veya inanglarin ifade edilmesini, agiklanmasini diizenleyemez.®
Dini inanglarin agiklanmasindan veya dini inanglardan kaynaklanan eylemler, sirf devlet te-
olojik agidan bunlarla ayni fikirde olmadigi icin,” bu eylemleri zahmet yaratici buldugu veya
hos bulmadidi igin ya da hatta bunlari dizenlemek mantikli ve tertipli bir is olacagi igin, dev-
let aktdrleri tarafindan diizenlenemez.*® Dinsel inang ve kanaat kaynakli davranislar sinirla-
yan devlet diizenlemelerine ancak su durumlarda cevaz verilebilir: (1) yasalarla vaz edilmis

6  Birlesmis Milletlerin 25 Kasim 1981 tarih ve 36/55 sayili Genel Kurul Karariyla ilan edilen Din veya inanca Dayali Her Tuir-
I Hosgbriisiizliik ve Ayrimcilidin Ortadan Kaldirilmasina iliskin Birlesmis Milletler Bildirgesi; Avrupa insan Haklari ve Te-
mel Ozgirliikler Sozlesmesi (4 Kasim 1950”de Avrupa Konseyi tarafindan imzaya agildi, 3 Eyliil 1953’te yirirliige girdi),
Madde 9; AGIK Demokratik Girisimler ve insan Haklari Biirosu Din veya inang Ozgtirligii Uzmanlar Danisma Heyeti ve Avru-
pa Konseyi Venedik Komisyonu, Din veya inang ile lgili Yasalarin Gozden Gegirilme Esaslari (28 Eylil 2004), vh.

7  Yurttashk Haklari ve Siyasi Haklar Uluslararasi Sozlesmesi, 2200A (XXI) sayili Birlesmis Milletler Genel Kurul Karariyla
16 Aralik 1966 tarihinde kabul edildi ve imzaya acildi (ylrirlige giris tarihi 23 Mart 1976), Madde 18.3.

8 Bkz.: Manfred Nowak ve Tanja Vospernik, “Permissible Restrictions on Freedom of Religion or Belief,”, Lindholm ve diger-
leri, Facilitating Freedom of Religion or Belief, icinde (Leiden: Martinus Nijhoff, 2004), 148-52; Malcolm D. Evans, Religious
Liberty and International Law in Europe, Cambridge University Press, Cambridge, 1997, 5.294-98.

9  Besarabya Metropolitan Kilisesi - Moldovya (ATHM, 13 Aralik 2001, Bagvuru No. 45701/99).

10 Bkz.: 6rnedin Kokkinakis - Yunanistan, 260-A ATHM (seri A) no 15 (1993) 45-50; Besarabya Metropolitan Kilisesi - Moldov-
ya (ATHM, 13 Aralik 2001, Bagvuru No. 45701/99) 114-119.
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olmalari; (2) sinirli bir grup hakki veya kamu yararini (kamu emniyeti, diizeni, sagligi veya
ahlaki, baskalarinin temel hak ve hiirriyetleri) korumak icin gerekli olmalari ve (3) gergekten
gerekli olmalari — Avrupa Insan Haklari Mahkemesi “Demokratik bir toplumda gerekli
olan”!! ifadesini kullanmaktadir.

Bu ¢ noktay! biraz daha acayim. Birincisi, din 6zglrliigl tUzerindeki kisitlamalar “yasalarla
vaz edilmis” olmalidir: Burada kastedilen, ideal hukuk kuralina uygun yasalardir.” Kisitla-
malar gruplara geriye donlk olarak veya keyfi bicimde uygulanamaz ve kisitlamalar muha-
taplarini kendilerinden habersiz birakacak ve keyfi sekilde uygulanabilecek kadar muglak ola-
maz.” Ikinci olarak, kisitlamalar onlari mesru kilan bir dizi kamu menfaatinden en az birine
hizmet etmelidir. Burada, bu bir dizi kamu menfaati arasinda ulusal giivenligin yer almadigi-
na dikkat ediniz. BM insan Haklari Komitesi, Yurttaslik Haklari ve Siyasi Haklar Uluslarara-
sI Sozlesmesinin 18. maddesinde yer alan kisitlayici hiikiimlere iligskin resmi yorumunda soyle
diyor:

“Kisitlamalarin Sozlesme’de koruma altina alinan diger haklar lizerinde uygulanmasina cevaz
verilebilirse de, bu uygulamanin orada belirtilmeyen ulusal gtivenlik gibi gerekcelere dayandi-
rilmasina cevaz verilemez. Kisitlamalar, hangi maksat igin getirilmislerse ancak o maksat igin
uygulanabilir. Kisitlamalar hangi ihtiyag icin vaz edilmislerse o ihtiyacla dogrudan alakal ve
orantili olmalidir. Kisitlamalar ayrimci maksatlarla veya ayrimci bir bigcimde uygulana-
maz.”’

Son olarak, din hiirriyeti lzerindeki kisitlamalar gercekten gerekli olmalidir. Avrupa Mahke-
mesi, dine midahale etmenin ancak “ulasiimak istenen mesru amacla orantili”’ “zorlayici bir
toplumsal ihtiyag” varsa gerekli olabilecedini belirtmistir."® Bunun belirlenmesi icin haliyle
her vakanin ayri ayri ele alinmasi gerekir. Fakat mahkeme ayni zamanda su agiklamayi yap-
mistir: Once, “diisiince, vicdan ve din 8zglirligiiniin demokratik bir toplumun temellerinden
biri oldugunu” akildan ¢ikarmamamiz gerekir, dolayisiyla bunu kisitlama ihtiyaci, her neyse,
yeterince nemli olmalidir.*® ikinci olarak, kisitlamalarda devletin tutumu dengeli ve tarafsiz

11 A.ge.

12 Bkz.: 6rnedin Sunday Times - ingiltere, 30 ATHM (seri A) no 30 (1979); Kokkinakis - Yunanistan, 260-A ATHM (seri A) no
15 (1993); Carolyn Evans, Freedom of Religion under the European Convention of Human Rights , Oxford: Oxford University
Press, 2001, 138-142; Malcolm Evans, Religious Liberty and International Law in Europe, (Cambridge: Cambridge Univer-
sity Press, 1997), 319-20.

13 Religionsgemeinschaft der Zeugen Jehovas ve digerleri - Avusturya (ATHM, Basvuru No. 40825/98, 31 Temmuz 2008) § 71;
Hasan ve Chaush - Bulgaristan, ATHM, Basvuru No. 30985/96 (26 Ekim 2000), 84-87; Carolyn Evans, age, 139-42.

14 Birlegmig Milletler insan Haklari Komitesi, Genel Yorum No. 22 (48), konu: BM Insan Haklari Komitesince 20 Temmuz
1993’te kabul edilen Madde 18, U.N. Doc. CCPR/C/21/Rev.1/Add.4 (1993), tekrar basimi: U.N. Doc HRI/GEN/1/Rev.1 no
35(1994), para. 8.

15 Bkz.: 6rnedin Kokkinakis - Yunanistan, 17 A.i.H.R. 397 (1994) (AIHM, 25 Mayis 1993) 49 Wingrove - ingiltere, 23 AIHM
(seri A) 1937 (1996) s 53; Manoussakis ve Digerleri - Yunanistan 23 A.I.H.R. 387 (1997) (ATHM, 26 Eyliil 1996) 43-53;
Serif - Yunanistan, (ATHM, 14 Aralik 1999) 49, Besarabya Metropolitan Kilisesi - Moldovya (AIHM, 13 Aralik 2001, Bagvu-
ru No. 45701/99) 114.

16 Besarabya Metropolitan Kilisesi - Moldovya (AIHM, 13 Aralik 2001, Basvuru No. 45701/99) s. 114.
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olmali’” ve keyfi tahditler getirmemelidir.’® Devletin, diizenlemeleriyle inananlarin haklar
Uzerine asiri ve keyfi kilfetler yiikleme gibi keyfi davranislari agikca “gereksizdir”’. Esas iti-
bariyla, dini gruplar devletin inananlara veya dini gruplara bu kadar kilfet yliklemeden de
amacina nasll blylk dlclide ulasabilecegini gdsterebilirlerse, devletlerin bu kiilfetli yolu tercih
etmelerinin gercekten gerekli oldugunu iddia etmeleri zorlasir.

Ozetle, uluslararasi normlar yasayla vaz edilen; kamu emniyetini, diizenini, saghgini veya ah-
lakini, veya baskalarinin temel hak ve hiirriyetlerini korumak igin zorunlu olan ve gergekten
gerekli olan haller disinda dinin gdsterilislerinin devletler tarafindan diizenlenmesini engeller.

C. ULUSLARARASI NORMLAR, KULTUR VE ISTIKRAR

Uluslararasi normlar uygulandiginda, bazen bunun milli kiltird sinirlacigr distnalGr. Laik
kiltiirde de, dini geleneklerin hakim oldugu kiltlirde de bu boyledir. Aslinda bazi durumlarda
uluslararasi normlar, gercekten gelenekleri ve kiiltirli sinirlayici bir etki gésterir. Demokrasi
gibi uluslararasi normlar da, 6ziinde, insan onurunu ve tercih hakkini geleneksel kiltlrlere
karsi kayirirlar. Bu geleneksel kiltiirler; hakim bir dinden de, laiklikle ilgili geleneklerden de
kaynaklansa bu béyledir.'® Fakat bu bdyle olmakla beraber, bugiin tartismaya agmak istedi-
gim sey demokrasi gibi uluslararasi normlarin da gok genis bir cesitlilik arzeden minferit kiil-
tuirel cozlimler gelistirmek icin birer cerceveden ibaret oldugudur. Bunlarin kapilari ¢ok cesitli
laik sistemlere ve hakim dini geleneklerle iliskiye agiktir. Bu sistemler; dini inanglarin varligi-
ni kabul etmekten dteye gitmeyenler, dini geleneklerle faal bicimde isbirligi yapanlar veya bel-
li dinleri destekleyenler olabilir. Kiltiir ister laik isterse dini geleneklere dayanan bir kiiltir
olsun, miinferit din 6zgurligu haklari, kiltirin mutlaka sonunu getirmez. Bunlar aynen lai-
sizmin kendisi veya demokrasi gibi, cogulculuk ve gesitlilikle harmanlanmis bir toplumda or-
taya cikabilecek gerginliklerle bas etmek igin harici bir cerceve olustururlar. Ve o zaman, nis-
peten daha emniyetli ve daha istikrarli olan bu dig cercevede llkenin kiltiriiniin ne oldudu ve
kamusal alanda dinin rolliniin ne olmasi gerektigi gibi konularin saglikli bicimde tartisilabile-
cegi siyasi bir ortam yaratilabilir.

17 Besarabya Metropolitan Kilisesi - Moldovya (ATHM, 13 Aralik 2001, Bagvuru No. 45701/99) s. 116.

18 Besarabya Metropolitan Kilisesi - Moldovya (AIHM, 13 Aralik 2001, Basvuru No. 45701/99) s. 118; Manoussakis ve diger-
leri - Yunanistan 23 A.I.H.R. 387 (1997) (AIHM, 26 Eyliil 1996) 43-53.

19 Ornegin, belli bir dine ait kiiltiirin hakim oldugu ve kamu okullarinda hakim dinin egitimini zorunlu tutan, farkh goristeki
6grencilerin ve ebeveynlerin bunun disinda kalmasina firsat tanimayan bir devletin uluslararasi normlari ihlal ettigine hiik-
medilmistir. Hasan ve Eylem Zengin - Tirkiye; Kjeldsen, Busk Madsen ve Pedersen; Folergo ve digerleri - Norveg [AIHM
Biyiik Dairesil, no 15472/02 (Haziran 2007). Bunun tersi durumda, dindar bireylerin 6gretmenlik yapmalarina bile izin ver-
meyen laik bir kiiltiir de ayrimcilia karsi ihdas edilen uluslararasi normlari agikga ihlal ediyor olacaktir. Bkz.: 6rnegin insan
Haklari Evrensel Bildirgesi Madde 2 (Herkes, ...din... veya herhangi diger bir fark gézetilmeksizin isbu Beyannamede ilan
olunan tekmil haklardan ve biitiin hiirriyetlerden istifade edebilir.); Madde 23 (Her sahsin calismaya, isini serbestce segmeye,
adil ve elverisli calisma sartlarina ve issizlikten korunmaya hakki vardir.); Yurttaslik Haklari ve Siyasi Haklar Uluslararasi
Sézlesmesi Madde 26 (Herkes yasalar karsisinda esittir ve ayrimciliga maruz birakilmadan yasalarin korumasindan esit de-
recede yararlanmaya hakki vardir. Bu bakimdan, yasalar her tiirlii ayrimcihgi yasaklamali ve herkese ... din... gibi gerekge-
lerle maruz birakilabilecekleri ayrimciliga karsi esit ve etkin bir koruma saglamalidir.)
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insan haklari normlar cercevesinde dinin rolii hakkindaki tartismanin yasandigi iki laik de-
mokrasiden o6rnek vererek konusmami bitiriyorum. Amerika Birlesik Devletleri ve Fransa
farkl sekillerde de olsa din d6zguirligiine bilylk olclide saygr gdsteren iki laik demokrasidir.
ABD’de kamu okullarinda her seviyedeki égrenciler dini semboller takmakta, giymekte, tasi-
makta serbesttir. Okullarin bircogunda 6grencilerin “Tanri’nin kullugunda tek bir millet” ol-
dugumuzu belirten baghlik andini icmeleri talep edilir; fakat itiraz eden 6grencilerin bu andi
icmeleri zorunlu degildir.?® Laik Fransiz sisteminde ise kamu okullari her tiirli dini ifade ima-
larindan ve bunlarla ilgili giyim kusam, taki vb.’den arindiriimistir; fakat 63renciler tahsisati
kamu bitcesinden karsilanan Mdusliiman veya Katolik okullarina gitmekte ve bu okullarda is-
tedikleri dini sembolleri takmakta, giymekte, tagimakta serbesttir.?*

Her iki sistemde de kiltiirlin ne olmasi gerektigine dair tartismalar siiregelmektedir. Ameri-
kan 6grencileri “Tanri’nin kullugunda tek bir millet” oldugumuzu belirten bir ifadeyle glidil-
meli midir? Fransiz 6grencilerinin okullarda dini semboller takmalarina izin verilmeli midir?
Kamu okulu ortaminda tarafsiz olmak ve din 6zgiirliigiini korumak ne demektir??? Uluslara-
rasi normlar farkli anlamlara cekilemeyecek nitelikte dedildir, yasal kisitlamalarda ise ina-
nanlarin temel haklari korundugu siirece bir miktar esneklik payr mevcuttur. Fakat her ne ka-
dar bu tartismalar 6fkeli ve hararetli olabilirse de, ve cogu kez bdyle olmaktaysa da, bu llke-
lerin ikisinde de bunlarin arka planinda din 6zgurligine ulusca baglilik yatmaktadir.

Son bir gdzlemle bitiriyorum. Olgunluk cagindaki liberal demokrasilerin diger siyasi sistemle-
re kiyasla daha istikrarli olduklari, uzun siiredir belgelerle ortaya konulmaktaydi. Bu Ulkeler-
de daha az i¢ savas ¢ikmakta,®® en az terdrizm buralarda gérillmekte®® ve bunlar neredeyse
higbir zaman birbirlerine savag agmamaktadirlar.”® Simdi ise, din 6zgiirligine saygr gosteren
tlkelerin de digerlerinden daha istikrarli olduklarina dair ampirik kanitlar ortaya cikmaya
baslamistir. ABD’deki 6nemli siyaset bilimi yayinlarindan olan Foreign Affairs’de gecenlerde
yayimlanan bir incelemede dini hosgériisizliik ile “‘basarisiz devletler’”” arasinda ¢ok giiclii bir
korelasyon oldugu gésterilmekteydi. incelemede basarisiz devletler toplumsal, ekonomik, siya-
si ve askeri kategorilerde on iki gdsterge kullanilarak dlciime tabi tutulmus ve siddetli i¢ ¢a-

20 Bati Virginia Eyalet Egitim Kurulu - Barnette, 319 ABD 624 (1943).

21 Bkz.: 6rnedin “France: Muslim Students Attend Catholic Schools” (Fransa: Miisliman Ogrenciler Katolik Okullarina Gidiyor),
Beckett Fonu, International Religious Freedom News (Uluslararasi Din Ozgiirligii Haberleri) icinde, http://becketinternatio-
nal.worldpress.com/2008/09/25/france-muslim-students-attend-catholic- schools (25 Eyltl 2008).

22 Bkz.: 6rnedin T. Jeremy Gunn, “Religious Freedom and Laicité: A Comparison of the United States and France”, 2004 BYU
Law Review 419.

23 Hegre, Havard; Tanja Ellington & Scott Gates ve digerleri (2001), "Towards A Democratic Civil Peace? Opportunity, Grie-
vance and Civil War 1816-1992", American Political Science Review 95 (1): 33-48.

24 Abadie, Alberto (2004), "Poverty, Political Freedom and the Roots of Terrorism", NBER Working Paper Series.

25 Doyle, Michael W. (1983a). "Kant, Liberal Legacies and Foreign Affairs". Philosophy and Public Affairs 12 (Cilt 12, No. 3.
(Yaz, 1983)): 205-235; Doyle, Michael W. (1983b). "Kant, Liberal Legacies and Foreign Affairs, Part 2". Philosophy and
Public Affairs 12 (Cilt 12, No. 4. (Sonbahar, 1983)): 323-353; Russett, Bruce (1993). Grasping the Democratic Peace,
Princeton University Press; Rummel, Rudolph J. (1997), Power Kills: Democracy as a Method of Nonviolence, Transaction
Publishers; Weart, Spencer R. (1998), Never at War, Yale University Press.
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tismalara ve toplumsal bozulmaya gosterdikleri zaafiyet derecesine gére siralanmiglardi.?® Bir
devletin din 6zglrligini koruma ihtimali ne kadar gliclilyse, o devletin siddetli i¢ catismalar
ve toplumsal bozulma karsisinda zaafa diismesi olasihigi o kadar zayiftir. Demokrasi gibi, din
6zglrltgunin normlari da ise yariyor. Kisilerin istedikleri temsilcileri segme 6zglirlGgu veya
dini inanglarini yasama 6zglrliigii sonunda daha istikrarli bir toplum dogurur. Din 6zglrligi
normlarinin mikemmellikten ¢ok uzak oldugunu ilk itiraf eden ben olurum. Ancak belki de
Winston Churchill’in demokrasi hakkindaki meshur sdziinli biraz degistirerek din 8zguirligi
normlarinin “zaman zaman denenen bitin diger tirler [yasa tiirlerini kastediyor] harig, en
kot tir” oldugunu sdyleyebiliriz.?”

26 Barig Fonu ve Dig Politika, “The Failed State Index 2007” (2007 Basarisiz Devletler Endeksi), Foreign Policy
(Temmuz/Agdustos 2007) iginde, s. 56 ve s. 58. http://www.fundforpeace.org/web/index.php?option=com_content&task=
view&id=229&Itemid=366.

27 Winston Churchill, Avam Kamarasindaki konusmasi (1947-11-11), Resmi Rapor iginde, Avam Kamarasi (5. Seri), 11 Kasim
1947, 444. cilt: 206-207.
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COK DINLi TOPLUMLARDA DiN 6ZGURLUGUNUN LAIK
SISTEMLERCE GUVENCEYE ALINMASININ KOSULLARI VE
ZORLUKLARI

Bernice MARTIN

Din 6zglrltguni glvenceye almada laik sistemlerin karsisinda duran glicliikleri tarihi ve kiire-
sel bir baglama oturtmak gerekir. Hicbir vaka bir baskasiyla tipatip ayni degildir. Fakat gok
6zel iki modern siire¢ bunlarin timini etkiler. Baslica laik sistem tirlerini, bunlarin din 6z-
gurltigu saglamada karsilastiklari karakteristik gliglikleri ve bu alanda sahip olduklari avan-
tajlari ana hatlariyla anlatmadan dnce, bu siireclerin birbirine zit etkilerini 6zetleyerek basla-
mak istiyorum.

Geri plandaki ilk stireg, 6zellikle 1918 yilindan bu yana Ulke nifuslarinin etnik ve dini kimlik-
leri agisindan giderek homojenlesmesidir. ikincisi ise, 20. ylzyilin ikinci yarisindan itibaren
ozellikle gelismis ve gelismekte olan Ulkelerin blylk sehirlerine yonelen kiresel gdclerin ya-
rattigi, giderek artan heterojenliktir. Her iki slirecin arkasinda imparatorluk, sémurgecilik ve
yeni sémurgecilik iligkilerinin mirasi yatmaktadir.

HOMOJENLESME HAREKETLERI

Ulkelerin dini alanda homojenlestirilmesinin sablonu, Reformdan sonra Hiristiyan Avrupa’yi
Katolik ve Protestan bdlgelere ayiran savaslari sona erdiren 1648 tarihli Westphalia Antlas-
masi’‘na kadar uzanir - ki bu béllinme sonugta Avrupa’nin modern devletlerinin temellerini
olusturmustu. Westphalia Antlasmasi, her bdlgeye oranin hikiimdarinin dinini vererek, dine
bolgesel bir karakter kazandirmisti. Avrupa’da ulus devletlerinin gelisimi; uzun bir tarihi su-
re¢ olmakla birlikte, cogu kez ulus devletin nihai sinirlari i¢inde ¢ogunluklarin oldugu kadar
azinliklarin dini kitlelerine de yer verilmesini icerdiyse de; cesitli Avrupa uUlkelerindeki yerle-
sik ulusal kiliseler (Katolik, Lutherci, Calvinist, Ortodoks ve Anglikan), tipki binalarinin fizik-
sel cevrenin yapisini sekillendirmesi gibi, bu Glkelerin ulusal kimliklerinin dokusuna islemisti.
Bu, modernlesmenin dini ve laik giicler arasinda catisma olmadan gerceklestigi Lutherci Is-
kandinavya toplumlari veya yari ¢ogulcu Protestan ingiltere ya da “kurumlara dayali” cogul-
culugun Glkesi Hollanda igin ne kadar gegerliyse, modernlesmenin siddetli catismalar sonu-
cunda gerceklestigi Fransa ve ispanya gibi Katolik toplumlar igin de o kadar gegerlidir. Tarih
sirecinde ulusal kiliseler, ait olduklari ulusun kiiltiirel DNA’sinin bir kismini tasiyagelmisler-
dir. Erken modern cagin Romantik milliyetcilikleri Westphalia modelinin mutasyonlariydi.
Bunlar irk, dil ve din unsurlarini (ve bazen de ulusal dini geleneklerin laiklestirilmis bir kiltd-
rel versiyonunu) ulusun mitolojisiyle iliskilendirirlerdi. Bu hareketler, siklikla, egitim ve kiltir
formasyonu yaratma amacini giiden yogun programlar Grettiler. Bu programlar séz konusu
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mitolojiyi ulus devletin kurumlariyla kaynastirmak ve genellikle hayali bir kavram olan etnik
homojenligi, bilerek insa edilmis bir kiltiirel birlige donistirmek igin tasarlanmigti.*

Milliyetcilik bayragr altinda yiritilen etnik ve dini homojenlesme Birinci Diinya Savasi son-
rasinda yeni bir safhaya girdi. Bu safha Avusturya-Macaristan ve Osmanli imparatorluklari-
nin parcalanmasiyla basladi ve 1989-1991 yillarinda Sovyet imparatorlugunun cokistyle bir-
likte kaldigi yerden devam etti. Avusturya-Macaristan ve Osmanl imparatorluklari; dinin mi-
ras alinmis bir toplumsal 6zellik oldugu ve hosgdriiniin, etnik-dini kimligin; Imparatorun veya
Sultanin tebasi olma kimligine gére ikinci planda kalmasina bagl oldugu ¢ok irkli (multi-eth-
nic) sistemlerdi. 1918’den sonra bu iki imparatorlugun kalintilarindan kurulan ulus devletler
irk, dil, din ve Glke hudutlarinin bitinlGgini emel edindiler. Bu dodrultuda gerceklestirilen
nifus miibadeleleri ve tehcirler, kimi bolgelerde yiizyillardir var olan dini gesitliligi ortadan
kaldirdi.

Bu silire¢, Doguda Sovyet Blogu engeline carpti. Sovyetler 1917 ile 1989-1991 dénemi ara-
sinda Imparatorluklarina tabi alt devletlerin milliyet¢i emellerine g6z actirmadiklari gibi, ate-
izmi devlet politikasi olarak kah siki kah gevsek bicimde ve dedisen basari dereceleriyle uygu-
ladilar.

Sovyet imparatorlugu dagilinca Dogu Avrupa iilkeleri ve Rusya’nin Misliiman topraklarinin
codu bagimsizliklarini ilan etti. Bu slirecte yine nlfus mibadeleleri gergeklesti; Sovyetlerin;
tarih boyunca Rus olmayan, Lutherci, Katolik veya Musliman niifuslarin igine cok sayida Rus
kattigi Baltik Glkelerinden, Orta Asya’daki yeni cumhuriyetlere kadar, toplumsal gerginlikler
derinlesti. Yugoslavya’nin parcalanmasindan sonra ¢ikan Balkan savaslari ile Kafkaslarda gu-
niimiizde de devam eden milliyetgilik akimlari; irk-din temeline dayal bir milli birlik sagla-
maya yonelik, genellikle siddet iceren bu hareketlerin siiregelen siyasi 6nemini gdsteriyor. Irk-
din temeline dayali bu tir bir milli birlik, her zaman gii¢li bir mitolojik boyut icerir. Bu mito-
lojik boyut, ylzyillardir devam eden degisimler sonucunda kaginilmaz olarak her cografi min-
tikanin birer dgesi haline gelmis olan fiili farkliliklari (bdlgesel, etnik, kiiltirel) inkar eder ve-
ya bunlari dcii gibi gdsterir. Irk-din milliyetciliginin en ¢ok kan doktugu yerler, basta Balkan-
lar olmak tizere Ortodoks, Misliiman ve Katolik niifuslarin ic ice yasadigi bdlgelerdir. Bu bdl-
gede hemen hemen her grubun, kendisine tarihe gececek kahraman payesi vermesi icin makul
bir sebebi olabilir. Glinkl bunlar yakin komsularindan baski hissetmekte ve kendi topraklarin-
da yasayan azinliklari o baskici komsunun temsilcileri olarak gérmektedirler.

1989-1991’den sonra ilan edilen ve din 6zglirligiini evrensel olarak glivenceye alan yeni ana-
yasalara ragmen “yabanci’”” dinlere hoggdriiniin her zaman ortalikta gériinmedigi Ulkelerde,
ozellikle de eski Sovyet blogunun bagimsizliklarini yeni kazanmis tlkelerinde din, 1rk ve ulu-
sun mitolojik bilesiminin g6lgesi epey uzaklara diisebilir.” Bu bilegimin ayni derecede gii¢lii ol-

1 Dahafazlabilgiigin bkz. Tony Judt Post-War: A History of Europe Since 1945, London: William Heinemann; Penguin Press,
New York, 2005. Tarihgi Tony Judt bu etkili kitabinda, bu diizenin hala devam eden giicliniin altini gizer.

2 Chris Hann ve “Sivil Din” Grubu, The Postsocialist Religious Question: Faith and power in Central Asia and East-Central Eu-
rope (Sosyalizm Sonrasi Din Sorunu: Orta Asya ile Dogu-Orta Avrupa’da inang ve iktidar), Berlin: LIT, 2006.
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dugu bir baska yer de, siddet olaylari ylzlinden insanlarin bazi bélgelerden go¢ etmeleri sonu-
cunda irk-din cesitliliginin son onyillarda diizenli olarak azaldigi Orta Dogudur.?

KURESEL GOG VE ARTAN HETEROJENLIK

Yukaridakinin ziddi olan slre¢ ise 1950’lerden beri kiresel 6lcekte gerceklesen gécler sonu-
cunda din, dil ve irk heterojenliginin artmasidir. Bu gdglerin cogu Gliney dlnyasindan Kuzeye
ve Dogudan Batlya, fakir bolgelerden daha zengin bélgelere dogrudur. Bu hareketlerin bir kis-
mi az dnce dzetlenen siireclerden, savaslardan, i¢ savaslardan ve Bati Avrupa’nin étesinde hii-
kim siren ekonomik sikintilardan kaganlarin gégldir. Ancak, hareketlerin ¢ogu hem Giiney
diinyasinin iginde kirsal kesimden biyik sehirlere hem de Giiney diinyasindaki fakir toplum-
lardan gelismis kapitalist diinyanin sehirlerine yonelen géglerdir. Bu gégler siklikla Pentekos-
talizm* ve Islamci dirilis gibi yeni dini seferberlikler icerir. Kiiresel dlcekte yer degistiren is
gliciniin buyik bir kismi genclerden olusmaktadir. Gég yollarinin belirgin rotalari ise Avru-
pa’nin 19. ylzyildaki sdmiirgelerinden Avrupali eski sémirgeci gliclerin “anavatan” kentleri-
ne dogrudur. Ornedin ingiltere’de Hindistan’dan gelmis Musliman, Hind ve Sihler; Hong
Kong’dan gelmis Budist, Konfigyliscli ve Hiristiyanlar; Afrika’dan ve Karayiplerden gelmis
Muslimanlar ve Pentekostalistler vardir. Hollanda’da Uzak Dodu’dan gelmis Mislimanlar ve
Budistler; Fransa’da ise Kuzey Afrika’dan gelmis Musliman gé¢menler bulunmaktadir.

Rus-Sovyet Imparatorlugu’nun topraklari kesintisiz bir biitiin halindeyken, Avrupali gliclerin
imparatorluklari; giinimizde genellikle Gliney diinyasi olarak anilan bélgelere uzanan, deni-
zasiri imparatorluklardi. imparatorluklarin en gliclli olduklari donemlerde Avrupa anakara-
sinda ¢ok az sayida sdmiirge tebasi yasarken, somirgelerde cok sayida Avrupali asker, yoneti-
ci ve tliccar uzun siirelerle ikamet etmekteydi. Bu durumda Avrupali imparatorluklarin seckin
mensuplarinin Hiristiyanlik disindaki dinler ve sémirgelestirdikleri halklarin kiiltirel normla-
ri hakkinda engin bir tecriibe edinmelerine karsilik, Avrupa’daki anavatanlarindan disari
adim atmayan cogunluktaki nifusun bunlarla dogrudan iliskisi ve haklarindaki bilgisi
1950'lerde baslayan gdclere kadar gayet sinirliydi. Yine de, Talal Asad’in gésterdigi gibi, Ba-
tilllarin sémirgelerinde yasayan insanlarin inanglari ve kiltirleri hakkindaki kaliplasmis fi-
kirleri “*modern” ile “ilkel”, “aik” ile “dini’" arasinda tezat kuran ve Batili olani “ileri”, Ba-
til olmayani ise daha diistik bir gelisim seviyesine yerlestiren evrim yaklagimli bir modelin di-

3 Enzo Pace, “Globalization and the Conflict of Values in Middle Eastern Societies” (Kiiresellesme ve Orta Dogu Toplumlarin-
da Dederler Catismasi), Peter Beyer ve Lori Beaman (editérler), Religion, Globalization and Culture (Din, Kiresellesme ve
Kultlr) iginde, Leiden: Brill, 2007.

4 “20.yizyilin baslarinda Protestan gelenek icerisinde Charles F. Parham (1873-1929) ile William J. Seymour (1870-1922)
onclliginde ortaya ¢ikmig olan dinf bir akim. Mensuplari, ilk Hiristiyanlarin Pentekost giiniinde gegirdikleri tecriibenin ve
mikafatin aynisina kendilerinin de sahip olabilecedi inancini tasirlar. Toplu duaya dnem verirler. Pentekostal kiliseler 8zellik-
le ABD ve ingiltere’de yaygin olan siyahlara veya gd¢menlere ait cesitli kiliseleri biinyesinde toplar. Bunlar arasinda Mesih’te
Tanrinin Kilisesi, Elim Kilisesi, Apostolik Kilise sayilabilir. GUniimlzde ytiz milyon baglisi oldugu tahmin edilen hareket, La-
tin Amerika basta olmak Gizere tiim diinyada yayginlk kazanma egilimindedir.” M. Ali Kirman Din Sosyolojisi Terimleri Sz-
16gu, Istanbul, Ragbet Yayinlar 2004, 5.178. (ed notu).
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liyle ifade edilmekteydi.” Bu tiir evrim yaklagimli zimni varsayimlar Batida halk arasindaki
yaygin gorislerde ve hattda “din”i “modernite” igin icsel olarak sorun yaratici bir unsur ola-
rak gdren birtakim akademik modellerde hala kendisini gdstermektedir.®

Somirge iliskileri ve yeni gdgmenlerden gcogunun sosyal ve ekonomik statiilerinin diisiik olma-
si; sosyo-ekonomik, etnik ve siyasi meselelerin dini meselelerle karistirilmasi ve her farkliligin
baska farkliliklar igin bir kod teskil etmesi anlamina gelir. Gercekte tek bir biyiik dini kate-
gorinin igindeki farkl etnik gruplarin durumu hig de bir 6rnek olmayabilir. Orneéin, ingilte-
re’de Bengladeslilerin alt toplumu, ekonomik ve egitsel profili itibariyla Pakistanlilarin alt
toplumundan ¢ok farklidir; keza 1970’lerde cesitli Dogu Afrika llkelerinden ihrag edilen, co-
gunlukla profesyonellerin ve is sahiplerinin sinifina mensup olan Mislimanlardan da (Hindu-
lar) farklidir. Oysa bunlar toptan “ingiliz Asyalilar” veya “ingiliz Mislimanlar” olarak sinif-
landiriimaktadir. Bununla birlikte din kisinin evsahibi toplumla arasindaki farkliliklar igin ve-
ya daha genellestirilmis bir toplumsal dislama igin kod teskil edince, ayni dine mensup gruplar
arasindaki bu ic farkhliklar, kendilerine gdsterilmesi gerekebilecek ilgiyi azinlik toplumlarinin
sinirlarinin 6tesinde nadiren gorirler. Bu; hiikimetlerin disaridan tek bir dini grup gibi géri-
nen bir toplulugun iginde var olan farklari anlamadan, azinlik topluluklarinin dini “temsilcile-
riyle” veya “liderleriyle” diyaloga girmek istedikleri durumlarda 6zellikle sorun yaratabilir.

Direkt sémirge iliskileri olmasa da, buna hayli benzer bir durum, beraberindeki sorunlarla
birlikte, yabanci isgi géclerinde gériilebilir. Bunlara drnek; Tiirk isgilerin Almanya ve Isvig-
re’ye, Hiristiyan Filipinlilerin ise Muslliman petrol tlkelerine gocleridir. Vatandaslik hakkinin
verilmedigi veya verilip de kullaniimadigi durumlarda bile, gdcmen topluluklari, codu kez ev-
sahibi tlkenin de facto parcalari olarak o llkede uzun siire ikamet etmeyi basarmislardir. Ge-
nisleyen AB’nin tye llkeleri arasinda insanlarin dolagiminin serbest olmasi, ¢ogunlukla Dogu-
dan Batiya olmak lizere insan akimlarini arttirmaktadir. Gelismis tlkelerin ¢ogunda, tam sa-
yilari bilinmese de, muhtemelen ¢ok sayida yasa digi gd¢men mevcuttur.

Biitlin bunlar, vatandas kitlesinin homojenlestirilmesini amaglayan tarihi hareketlerin, Ingilte-
re ve Hollanda gibi kiiltiirel agidan laiklesmis devletlerde bile ulusal kimlikle ilgili olarak bu
hareketlerden kaynaklanan derindeki varsayimlarin, kiiresellesmenin etkileriyle catistigr anla-
mina gelir. Modern sehirler dil, irk ve din gesitliligi acisindan birer Babil kulesi gibidir. Lon-
dra okullarinda her bliylik din grubundan égrenci gdormek ve belki de bu ylizden bir sirli ana
dili duymak sasirtici degildir. Gégmenler gittikleri yere, genellikle canla basla gérev edindik-
leri bir misyonerlik de gdtiirmektedirler. Ornedin Londra sokaklarinda Pentekostalistler ve
Mislimanlar kendini cete kiiltirline kaptirmis Afrikali-Karayiplileri kendi inanglarina devsir-
mek igin yaris halindedirler. Sirf kamu diizeninin bozulmasini ve topluluklar arasinda gergin-
lik ctkmasini dnlemek icin bile bu farklilasmis, cok dilli, kozmopolit kentlerde dini hosgdriiniin
glivenceye alinmasi siyasi bir gerekliliktir.

5 Talal Asad, Formations of the Secular: Christianity, Islam, Modernity (Laik Olanin Formasyonlari: Hiristiyanlk, Misliman-
lik, Modernlik), Stanford, Cal. Stanford University Press, 2003.

6  Jirgen Habermas, Between Naturalism and Religion (Nattralizm ile Din Arasinda), Cambridge: Polity, 2008.
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Bati Avrupa’nin kiltiirel acidan laiklesmis tlkelerinde, kurumsal Hiristiyanlik uygulamasinin
1960’lardaki 6nemli ¢okislyle birlikte Protestanlarla Katolikler arasindaki eski diismanliklar
blylk 6lclide yumusadi. Artik baslica gerginlikler, din konusunu pek 6nemsemeyen cogunluk
ile topluluk baglaminda gui¢lii dini ve etnik kimlikleri olan etnik azinliklar arasindadir. Bunun
altinda ise, bireye ve topluluga ait “‘haklar’ arasindaki potansiyel catisma yatar. Laik hukuk,
dini topluluklarin kendi inanglarini ve ibadetlerini ortaya koyma hakkini mi; yoksa o dini top-
lulugun bireysel mensuplarinin (ve mensubu olmayanlarin) o uygulamalardan muaf olma veya
onlari protesto etme hakkini mi gézetmeli? 2007’de Ingiltere’de Canterbury Bagpiskoposunun
laik avukatlara yaptigi konusmada seriat kanunlarinin ingiltere’de hukuki yargilamalarda
(Yahudi mahkemelerinde oldugu gibi) simdiden oynadiklari ve/veya oynayabilecekleri rolden
bahsetmesiyle kopan biylk tartisma, bu konunun etrafinda dénmekteydi. Tartismanin odak
noktasi da, Musliman kadinlari seriat mahkemelerinin kararlarina tabi olmayi reddedip ingi-
liz kanunlari cercevesinde bireysel haklarini talep etmekten caydirabilecek topluluk baskisiydi.
Ayni sorun Ingiliz Parlamentosunun, escinsel ciftlere evlat vermemeyi siirdiirdigii takdirde
devletin Katolik evlat edindirme kurumlariyla is yapmaktan vaz gegecedi ydntinde, 2008 yilin-
da aldigi kararda da kendini géstermekteydi. Katolik Kilisesi, Parlamentonun bu kararina bo-
yun edmektense, evlat edindirme hizmetine son vermeyi tercih etti. Bu vakada devlet “escin-
sellerin aleyhte ayrima maruz birakilmama’ konulu bireysel haklarini, bir “Hiristiyan kilisesi-
nin kendi ahlaki 6gretileri dogrultusunda hareket etme’” konulu topluluk hakkindan daha Us-
tin tuttu. Kifiir [dini anlamdal ve ifade 6zgiirliigli (Selman Risdi hakkinda cikarilan fetva,
evanjelik Hiristiyanlarin Gerry Springer: the Opera mizikali aleyhindeki protestolari, Dani-
marka’daki karikatlir olay!) veya kamu okullarindaki ve kamu gérevlerindeki azinliklarin dini
ihtiyaglari (harem-selamlik uygulamalari, Sihlerin tiirbani, kadinlarin baslarini 6rtmesi) hak-
kindaki tartismalar da, yine birey haklari ile topluluk haklari arasindaki bu gerginligin teza-
hirleridir.

Laik ve dini gruplar arasindaki gerginlikler; dini binalarin proje ruhsatlari veya kentsel déni-
sim programlarinin esitlikci olup olmadigi gibi meselelerde, dolayli olarak da su yUzlne ¢ika-
bilir. Gortcl usull evlilik, kadin siinneti veya Ingiliz Pakistanlilarinda oldugu gibi ailedeki ka-
dinlarin ve genclerin secimlerde kime oy vereceklerini aile reisi olan erkegin belirlemesi ya da
ingiltere’deki Afrikali Pentekostalistlerin medyada “siibyancilik” suclamalarina yol agan, sey-
tan ¢ikartma yoluyla tedavi uygulamalari gibi, esasta etnik ve kiltlirel olmalarina ragmen alt
toplumda dini olarak anlasilan geleneklerle ilgili olarak sik sik sorunlar ¢ikar. Tiim bu mese-
leler; temel hukuk kurallari ihlal edilmedikce, azinliklarin kiiltirel geleneklerine miidahale et-
mekten kacinmaya calisan devletler igin getin sorunlar arz eder.

2006’da Paris banliydlerinde ¢ikan ayaklanmalarin gésterdigi gibi, sorunlar 6zellikle (vatan-
dasliktan ¢ikariima dahil) sosyal dislamanin, ten renginin yani sira etnik ve dini kimligi yan-
sittig1 Hiristiyan olmayan azinliklarda daha belirgin hale gelir. Asimilasyon ile cokkultiirlGlik
arasindaki karsithdr konu alan siyasi tartismalar, yeni bir irk-din cesitliliginin ulusal kimlige
ve vatandasligin tabiatina okudugu meydan igin sifre vazifesi gdriir. Avrupali ulus devletlerin
cogu, ulusal kimliklerini din, 1rk ve kiltir cesitliligini kucaklayacak sekilde giniin sartlarina
uydurmak icin yeni stratejiler olusturmaya ¢alismislardir. Bu stratejiler genellikle laik seckin-
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lerin elinden ¢ikma olup, okullarda &rnedin “vatandaslik” konulu zorunlu egitim programlari
uygulanmasini icerdiklerinde bile, kimlik olusumunun resmiyet disinda gelisen siireglerini ne
derece etkiledikleri kuskuludur. Mevcut vatandaslardan cogunun, kiiltiirel bir ortak payda ya-
ratmak maksadiyla yeni gé¢cmenlere uygulanan sinavlardan gecemeyecek olmalari da ibretlik
bir husustur. ingiltere’de 2000 yilindaki niifus sayiminda 1851’den beri ilk kez dini kimlikle
ilgili bir soru soruldugunda, beyaz ingilizlerden neredeyse dortte gliniin dini pratik oranlari-
nin ¢ok disiik olmasina ve Hiristiyan inancinin seviyelerinin hizla diismesine ragmen kendile-
rini Hiristiyan olarak tanimlamalari ¢arpicidir. Cogu yorumcu bu durumu, laik beyaz ingiliz-
lerin MUsliiman, Sih, Hindu veya Budist (belirtilen diger baslica kategoriler) olmadiklarini
ifade etmeleri seklinde agikladi. Bu tiir kanitlar, Westphalia diizeninin gdlgesini yansitabilir.
Bu ayni zamanda, baskalarinin yani sira Daniéle Hervieu-Léger tarafindan ortaya konulan bir
argiimana da drnek teskil etmektedir. Hervieu-Léger’e gdre, goriinliste laik olan kiltirler bir
zamanlar iclerindeki hakim din hangisi idiyse onun yapisal ve kiltiirel formlarini idame etti-
rirler; ve devletler genellikle azinliktaki dinlerin kendilerini cogunluktaki kiiltliriin zaten asina
oldugu kurumsal forma gore organize etmelerini beklerler. Fransa’da bu kurumsal form Kato-
lik Kilisesininki gibi bir merkezi otorite yapisidir. Oysa bdyle bir form ne Mislimanliga ne de
yeni dini hareketlere uyar.”

Bir dini hosgdri politikasi, temelde yatan bu meseleleri kendi basina ¢ézmez. Avrupa’da cihat
terdriniin ortaya cikisl; yurtici glivenliginden ve dig politikanin yiiritilmesinden polis birimle-
rinin islevlerine, gézetleme usullerine ve imamlarin egitimiyle devletin ilgilenmesine kadar ge-
sitli yeni sorunlara yol agmistir. Devletin, mesru irk ve din farkliliklari ile potansiyel yikicilik
arasindaki belirsiz sinirda yaptigi devriye gorevi, dzellikle azinliklarin baska devletlerdeki din
kardesleriyle siki baglara sahip olduklari durumlarda, her an patlayabilecek bir siyasi bomba
haline gelmistir. insan haklarini toplumsal bazdan ziyade bireysel bazda gzetme egilimindeki
uluslararasi kuruluglarin (Avrupa Insan Haklari Mahkemesi ve Birlesmis Milletler) artan ro-
lti, isleri daha da zorlastirmaktadir. Islami cihattan kaynaklanan problemler ve radikal Isla-
min yeni bi¢cimlerinin giic kazanmasi, Misliman azinliklarin yasadigi Hiristiyan Avrupa ile si-
nirl degildir. Sovyetler sonrasindaki Orta Asya’dan Kemalist Tiirkiye’ye kadar, geleneksel
Musliman toplumlarinda radikal Islamin herhangi bir tiiriiniin demokratik secimleri kazana-
rak devlete hakim olmasi ciddi bir olasiliktir. Demokrasinin demokratik secimlerle kendisini
yok etme ihtimali; laik¢i bir seckin ziimrenin var oldugu, esas itibariyla tek dinli devletlerde,
tasavvur bile edilemez denilerek gegistirilemez. Bdyle durumlarda dini kimligin kamusal ve
ozel alanlardaki ifade bicimlerini birbirinden ayiran sinir konusunda endise duymamak kolay
degildir.

7  Daniéle Hervieu-Léger, “France’s Obsession with the ‘sectarian threat’”” (Fransa’nin “*Mezhep Tehdidi”” Takintisi), Nova Re-
ligio, 4: 2001, s. 249-58. “The Twofold Limit of the Notion of Secularization” (Laiklesme Fikrinin Cifte Sinir1), Peter Berger
and the Study of Religion (Peter Berger ve Din Incelemesi) icinde, Linda Woodhead, yardimcilari Paul Heelas ve David Mar-
tin (editdrler), London: Routledge, 2001, s. 112-126.
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LAIK SISTEMIN GESITLERI

Cadgdas laik sistemlerin cogu iki ana modeli drnek alir: Amerikan cogulculugu ve Fransiz laisi-
te’si. TUrk sistemi Fransa’ninkine ¢ok yakindir. Eski Sovyet devletleri bu iki ana modelden al-
diklari unsurlari birlestirirler. Bazi Bati Avrupa devletleri din miessesesini dini hosgdrlyle
birlestirirler.

Amerikan Modeli

Amerikan modeli acikca; Amerika’ya ilk yerlesen gogmenlerin birgoguna inanglarindan dolayi
baski yapan, devlet kiliselerini ve tek dinli ulusal kimligi iceren Westphalia modeline karsi ku-
rulmustu. Bagimsizlik ilan edildiginde, Amerikan Anayasasi kilise ile devleti birbirinden ayir-
misti. Bu ayirmanin amaci devleti dinden korumaktan cok dini devletten korumakti. Anayasa-
da yapilan birinci degisiklikle kongre eliyle herhangi bir dine digerleri Gizerinde hakimiyet ve-
rilmesi yasaklanip; “dinin serbestce ifade edilmesi”, ifade 6zglirligl, basin 6zglirligl, toplan-
ma 06zglrliigi ve dilekce verme 6zgirligl tek bir paket halinde glvenceye alindi.® Amerikan
sistemi gonlllilik ve bireysellik esasina dayalidir. Din kurumlari tamamen kendi mensuplari
tarafindan finanse edilir. Bireyler dini gruplarini degistirmekte serbesttir. Dini gruplarin ken-
di propagandalarini yapmalarinda herhangi bir kisitlama yoktur. Eyaletler ve federal hiikiimet
laiktir. Kamu butcesine bagli okullarda ve ylksek okullarda din egitimi yoktur.

Ancak, dinin tamamen 6zel alana hapsedilmis oldugunu sdylemek de yaniltici olacaktir. Bu
tlr bir durum, “ifade 6zglrligiine” ve bununla ilgili diger 6zgurllklere aykiri olur. Dini grup-
lar eyaletlerin ve federal hitkimetin yasama organlarinda kulis faaliyetinde bulunabilir ve ni-
tekim bulunmaktadir. Eyaletler ve federal hiikiimet aynen laik géniilli kuruluslara yaptigr gi-
bi, inanca dayali kuruluslara da birtakim gdrevler aktarabilir (sosyal yardim faaliyetlerinin
bazi unsurlarini Ustlenmek gibi). Eyalet mahkemelerinde “On Emir”in teshir edilmesi yasak-
tir. Fakat kamu gérevlileri dini kimliklerini gdsteren isaretler takabilirler. Devlet ile kiliseyi
birbirinden ayiran duvar biraz gegirgendir. Ancak son yillarda siyasi baglamda bu ayrima is-
rarh karsi gikislar gériilmektedir. Amerika’da 1960’lardan beri, dinin daha fazla 6zellestiril-
mesinden yana olan liberal ve/veya laik seckinlerle, genellikle kirsal kesimde ve kasabalarda
yasayan, iktidar ve nifuz aleminden dislandiklarini distinen bazi muhafazakar Hiristiyanlar
arasinda yeniden “kiiltiir savaslari” yasanmaktadir. Yiksek Mahkemenin 1960‘lardan beri
verdigi kararlar genellikle kilise ile devlet arasindaki ayrimi pekistirecek yonde olmustur. 9
Eylil 2001’de meydana olaylar da bu egilimi gii¢lendirmistir.

Amerikan sisteminde, Amerikan ulusal kimlige aidiyeti engellemeyen, cok ylksek seviyelerde
dini faaliyet mevcuttur. Bu sistem renk itibariyla Protestanliga kacan, Amerikan siyasi sdyle-
minin ve dederlerinin igine islemis bir “'sivil din” yaratmis ve miimkiin olabilecek en cesitli din
ve topluluk deneylerine zemin olusturmustur. Amerika tek dinli bir sistem olmayip, bir goc-
menler ulusudur. Din 6zglirligi mevcut olmakla birlikte, gdgmenlerin ingilizce 6grenmeleri ve

8  Robert Fatton, Jr. ve R. K. Ramazani (editdrler), Religion, State and Society: Jefferson’s wall of separation in comparative
perspective (Din, Devlet ve Toplum: Jefferson’un ayirma duvarina karsilastirmal bir agidan bakis), New York: Palgrave Mac-
millan, 2009.
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ortak Amerikan kiltiriini 6zimsemeleri (assimilate) her zaman beklenmistir. Ancak, giini-
muizde Ispanyol kékenlilerin bircogu ispanyolca konusmakta israr etmekte ve kalabalik olduk-
lari Teksas ve Kaliforniya gibi eyaletlerde Latin kdkenli cocuklara egitim ispanyolca verilebil-
mektedir. Amerikan cogulculugunun, dinlerin bu serbest pazarinda verili kabul ettigi mutlak
bireysel 6zgurlik, dini kurallara siki sikiya bagli Yahudilerin ve Mislimanlarin toplumsal din
kodlarina aykiri diismektedir.

Fransiz Modeli

Laik cumhuriyetciligin Katoliklik ve monarsi ile Fransiz Devrimi’yle birlikte baslayan micade-
lesi, 1905’te laisite (laicité) sisteminin ihdas edilmesiyle nihayet Ugiincii Cumhuriyet tarafin-
dan sona erdirildi. Amerika’dakinin tersine, dini devletin midahalesinden korumak yerine dev-
leti Katolik Kilisesinin niifuzundan korumak igin, Kilise ile devlet birbirinden ayrildi. Bu uygu-
lamayla 1905’e gelindiginde Fransa’da yalniz ufak Protestan ve Yahudi azinliklar vardi ve 20.
ylzyil ortalarinda Fransa’nin sémirgelerinden kitle halinde Musliimanlar gdc edinceye kadar
Fransa’nin anavatan topraklari ciddi 6lglide gok dinli sayllmazdi. Fransa‘da, Devrime kadar
uzun bir siire, devlet eliyle ylritiilen Katolik tekeli hakimdi. Nitekim Fransiz laisite’sinin yapi-
lari ile Fransiz Katolikliginin yapilari arasindaki birebir benzerlikler birgok gdzlemci tarafin-
dan dile getirilmistir.

1905 tarihli kilise-devlet anlagmasi ile vicdan ve din 6zgirliigl glivence altina alindi ve devlet
laiklestirildi. Ancak, gizgi digi birtakim durumlar da halad mevcuttur. icisleri Bakanligi dini
gruplari Dinler Dairesi (Bureau des Cultes) kanaliyla kaydetmekten sorumludur. Fransiz dev-
leti 1905 anlagmasi imzalandiginda faaliyette olan bitiin Hiristiyan kiliselerinin yapilarinin
mali sorumlulugunu Gstlenmis olup silahli kuvvetler, hastaneler, okullar ve cezaevlerindeki din
adami kadrolarinin da maaslarini édemektedir. Fransa’nin denizasiri topraklarinda devlet ve
din kuruluslari birbirine daha da baglidir. James Beckford laik Fransa’daki durumu séyle
ozetliyor: Kilise ile devletin bir laisite sistemi ya da bir laik cumhuriyetci maneviyat sistemi
cergevesinde yasal olarak birbirinden ayrilmasi, ancak bir yandan da geleneksel ve hala yay-
gin bicimde saygi gdsterilen Katolik kiltiiriiniin gesitli adaptasyonlarla canli tutulmasi (Beck-
ford, 2008).

Buna ragmen Fransa dini kimligin, kamusal alanda, yani devlet dairelerinde gosterilmesinin
yasak oldugu bir tlke olarak taninir. Dini “ozellestirme’ politikasi; okullarda ve devlete ait,
bélgesel ve yerel resmi dairelerde dini kimligi gdsteren isaretlerin takilmasi konusunda basta
Mislimanlar olmak tizere azinhklarla catismalara neden olmaktadir. Fransa’daki Musliiman-
lar, Islam’in temelde toplumsal olan dini kodlarina ragmen devletten ayrim talep etmede (ka-
dinlarin baglarini 6rtmesi gibi) Avrupa hukukundaki bireysel insan haklari yasalarindan yarar-
lanmislardir.
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SONUGLAR

Amerikan modeli; tek bir pota icinde kaynasmis, cok irkli bir gogmenler toplumuna genis bir
cogulcu yelpaze icinde din 6zgiirligl saglamak icin tasarlanmis ve bunda basarili olmustur.
Ancak, tasidigi belirsizlikler, tam olarak hangi kamusal dini eylemlerin kilise ile devleti birbi-
rinden ayiran siniri ihlal etmis sayilacagr konusunda bitmeyen tartismalara neden olmaktadir.
Bu konuda laik/liberal seckinlerle, kirsal kesimde ve kasabalarda yasayan muhafazakar evan-
jelik Hiristiyanlar arasinda, 1960’lardan beri Amerika’nin “kiltir savaslari’” olarak bilinen
strekli bir cekisme yasanmaktadir. Fransiz sistemi ise Katolik glglerle laik glicler arasinda
bir zamanlar siddetli ¢atismalarin yasandigi ve Katolik Kilisesinin devletin kontrollini tekrar
eline gegirmeye kalkismasindan endise duyulan bir toplumda, esas itibariyla dini kamusal ala-
nin disinda tutmak maksadiyla tasarlanmisti. Yine de, laisitenin 1905 yilinda ihdas edilmesin-
den itibaren laik devlet, bir yandan dini kimlik gdsterilerini 6zel alanin sinirlari iginde tutma-
ya galisirken; bir yandan da tim dini gruplari kaydedip izleme ve bazi din hizmetlerini belli
basli Hiristiyan kiliseleri namina finanse etme sorumlulugunu da Ustlendi. James Beckford’un
gosterdigi gibi, daha yakin zamanlarda ortaya ¢ikan azinliklar ve dini gruplar, hakim dini ge-
lenede saglanan destedin aynisini her zaman gorememektedirler. Ornedin, Fransiz devleti ce-
zaevlerinde Misliman mahkdmlar igin din adami kadrosunu layikiyla saglamakta pek acele
etmemistir (Beckford, 2008). Glinimiz sartlari dini kimligin kamusal alanda gdsterilmesini
yasaklayan politikay stirekli olarak zorlamaktadir; clinkii faal bicimde dindar olan gruplar,
Katolikten cok Misliman olma egiliminin gézlendigi, sosyal agidan diglanmis ve siyasi agidan
yabancilastiriimis kesimler arasinda genellikle en gliclii olanlardir. Bu gibi marjinal gruplar
icin, kadinlarin okullarda ve devlet dairelerinde baslarini értmesi meselesi, hitkiimetin dig po-
litikasina itiraz da dahil olmak lizere, bagka maddi ve siyasi hosnutsuzluklar igin de bir ifade
mecrasi olabilir.

Kilise ile devletin birbirinden ayrilmasinin, bir yandan din ve vicdan 6zglirligl saglarken; bir
yandan da dini “6zel alana” hapsetmekten ibaret oldugu var sayilamaz. Yukarida gordigi-
miz gibi, Fransiz laisite sisteminde bile mesele daha karmasiktir. “*Kamusal” ve “‘6zel”” alan-
larin sinirlart kendiliginden belli degildir. Sosyalizm sonrasi cumhuriyetlerde edinilen dene-
yim, dini veya dinin geleneksel olmayan formlarini (6rnedin Rusya veya Ukrayna veya Ozbe-
kistan’daki Vaftizciler ya da Pentekostalistler gibi) baski altina almak isteyen laik bir devletin
6zel inang 6zgurligunl gdzetme kisvesi altinda, ibadet amacli her toplantiyi veya insanin dini-
ni kendi cocuklarina 6gretmesini veya her tirlli din/mezhep propagandasini veya dini yayini
laik “kamusal” alana gayri mesru tecaviiz olarak degerlendirilmesinin ne kadar kolay oldugu-
nu gdstermistir (Wanner, 2007). Ayni sekilde, ulusal silahli kuvvetlerde gérev yapmay! red-
detmek de “6zel” dini inaglarin, vatansever olmayan ve gayri mesru bir “kamusal’”’ eylem ola-
rak tezahUri gibi gorilebilir (Wanner, 2007). Amerikan sisteminde bdyle bir seyin vuku bul-
mamasinin sebebi, Amerikan Anayasasi’nda yapilan birinci degisiklikte belirtilen, diger iligkili
6zglrliklerde yatar. Bunlar; kamusal eylemin mesrulugunu ima eden toplanma, dilekce ver-
me, yayimlama 6zglrliikleridir. Amerikan Anayasasli dini tamamen kamusal alanin disinda
tutmaktan ziyade, devletin tek bir dini kayirmasina engel olmaya yoneliktir.
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Dolayisiyla, laik devletler kamusal ve 6zel alani birbirinden ayiran sinir hakkindaki her hukuki
tanimdan neyin elde edilmek istendigi konusunda cok net bir fikir sahibi olmalidirlar. Esas
amag devleti farkl dini gruplar arasinda tarafsiz tutmaksa, o zaman toplumun dini tarihinden
birtakim baska milahazalar ortaya ¢ikar. Azinlik dinlerini egzotik, yabanci ve dolayisiyla her
zaman kiltirel acidan dezavantajl kilan bir kiltlirde halen veya eskiden hakim olan din; hem
bariz, hem de zimni bir énem tasir. Bu durumda devlet ne kadar tarafsiz olursa olsun, dini ve
kiltirel marjinallik, ekonomik ve sosyal marjinalligi yansitir. Avrupa’daki Misliiman topluluk-
larinin cogunun sikintisi budur. Bdyle durumlarda kamusal ile dzeli birbirinden ayiran siniri,
dini kimligin hangi kamusal ifadesinin ihlal etmis sayilacagi konusundaki yorumlarda pek kati
davranmayarak gerginlikleri arttirmamak akillica olabilir. Ote yandan, toplumsal haklara kar-
si bireysel haklari savunanlar icin de, dini kimligin kamusal ifadesi (Yahudilerin eruf’u, Musli-
manlarin basértisl) konusunda cok misamahakar bir politika izlemenin bireysel 6zgiirligin
demokratik kiltiriine zarar verecegini duslinenler de olacaktir. Bu sorunun kesin bir caresi
yoktur. Uygulanacak politika, her toplumda farkli sonuglar dogurabilir. Onemli olan, taraflarin
kendi iclerinde, birbirleriyle ve devletle konusabilmeleri ve bunu barikatlar ve molotof kokteyl-
leriyle degil; demokratik tartisma yoluyla yapmalaridir. Habermas demokratik bir diyalogda
yer alacak bitin taraflarin akademik bir seminerde beklenen cinsten ussallik ve 6zelestiri kri-
terlerine kesinlikle uymalari gerektigini sdylemekle asiriya kagiyor (Habermas, 2008). En de-
mokratik siyasi siirecler bile nadiren bu kati kurallara gére isler. Stregte yer alanlar; ister dini
gruplar, isterse konumlarini giiglendirmek igin birbirleriyle itisen, duygulara ve maddi menfaat
hirslarina hitap etmeye ve diger siyasi manevralara basvurmaya hazir, alisilagelmis menfaat
gruplari olsun, bu boyledir. Onemli olan sey hem hosnutsuzluklarin hem de toplumsal umutlarin
fazla kisitlayici tartisma kurallarina tabi olmaksizin dile getirilebilmesidir.

Ulrike Dufner, Heinrich Boll Stiftung Dernegi‘nin amacini “Gegmisle hesaplasmak ve tartis-
ma alanlari agmak’ olarak tanimladi. Bu bildirinin blylk bir bdlimi, ge¢gmisten miras kalan
birtakim meseleleri agmaya ve yakin zamanda ¢ok dinli hale gelmis toplumlarda din 6zgirl-
ginl glivenceye almada laik devletlerin karsilastiklari sorunlari ve gilicliikleri belirlemeye yo-
nelikti. Bu islerin nasil daha iyi yapilabilecedine dair bir recetem yok. Sadece, bazi seylere
karsi daha duyarli olmamiz gerektigine inaniyorum. Bunlar, irk-din milliyetgiliginin tarihi tor-
tusu (en hafif formlariyla bile); Avrupa’daki laik cogunluklar ile gégmenlerin dini topluluklari
arasindaki iligkilerdeki sémiirgeci ve yeni sémurgeci unsurlar ve halkin gogunlugunun Musli-
man oldugu laik devletlerin son derece kendilerine 6zgli sorunlaridir. Dini sorunlar jeopolitik-
le, dahili ve kiiresel esitsizlikler ve dislamalarla, Bati demokrasisinin siyasi karakteristikleriy-
le (hem glicli hem de zayif yonleri) ve Batinin kiiltiiriinde bireyselligin hakimiyetiyle eklemle-
nir. Ben, Habermas’in yaptigi gibi, tim sorunlarin kdkiinde inancin us disi niteliginin yattigini
varsaymakta bir fayda gérmiyorum.

Ozetledigim laik devlet modellerinin ikisi de, din 6zglrltgini her kosulda garantileyecek sas-
maz bir formil degildir. Her ikisinin de yapisinda tarihten gelme 6zel nitelikler vardir. Avrupa
milliyetgiliginin tarihi, irk-din homojenligi ile olan baglantisi yliziinden modern ulus devletleri
cok dinli niifusa hazirlamamistir. Gogulculuga en yakin toplumlarin bile, denizasiri imparator-
luklarinda ¢ok dinli toplumlara hitkmettikleri caglarda dahi, yakin dénemlere kadar sadece
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Hiristiyan geleneginin icindeki cesitlilikle ugrasmalari gerekmistir. Cok énemli bir unsur ola-
rak hukuk sistemini de iceren Avrupa kamusal alani laik bireyselligin dilinin ve degerlerinin
egemenlidi altindadir ve bu egemenlik, bazi dini geleneklerin toplumsal odakli yapisini iginde
kolay kolay barindirmamaktadir. Bu geleneklerin baginda Muslimanlik gelmekle birlikte, Ka-
toliklik de bunlardan biridir. Dini etiketlerin jeopolitik catismalara kismen kilif oldugu yerler-
de bu durum, dini hosgdrii meselesini daha karmasik hale getirmektedir. Tek dmidimiz Hein-
rich Boll Stiftung Dernegi’nin sagladigi forumlara benzeyen platformlarda, sorunlardan bir
kisminin dile getirilebilmesi ve kavram karisikliklarindan bir kisminin giderilebilmesidir. Ba-
riscll bir uzlasmaya ulasmak soyle dursun, sadece aramizdaki farklari anlayabilmek igin bile
dnce birbirimizi dinlemek zorundayiz.
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TANRI VE INSAN ARASINDA DININ KADERI

Ithami GULER

GIRIS

insanin yeryiiziindeki faniligine ¢6zUm bulma iddiasindaki dinler, iki agidan, samimiyetle, ¢cok
tehlikeli olabilmektedirler. Birincisi, mutlak bir gii¢ olarak tasarlanan Tanriya yaslanma, gi-
venme; ikincisi ise, 610m ile hiclige dénisme ya da ahirette ebedi azaba mahkim olma yerine
Tanri'nin gdziine girerek ebedi mutlulugu kazanma arzusu. Nitekim Seytan’in Hz. Adem’i ko-
layca kandirmasi, bu ikinci ihtiyaca dayanir. Bu iki ihtiyac ve arzu, insanin ahlaki ve entelek-
tiel zaafiyla birlestigi zaman, ortaya, insanin kendi kendini felg etmesi ve hemcinsine karsi gi-
ristigi - dinler tarihini dolduran - siddet, bagnazlk, baski ve kitaller’ cikmaktadir. insanin ya-
nilgisi, cogunlukla kdrllkten ziyade, korkudan kaynaklanir. Fromm’un dedigi gibi, insanin en
iyi, ama ayni zamanda en seytanca disavurumlari onun bedeninden degil, ruhundan, idealistli-
ginden kaynaklanir.? Ayrica akil yerine duygunun daha giiglii evrelerinden kaynaklanan bog
inang, ancak umut, nefret, 6fke ve hile ile strdirllebilir. Bdylesine bir dini duygusallik, insa-
nin dogru ve yanlis arasinda karar verme kabiliyetini felg eder. Din, 8zU ve niyeti itibariyle in-
sanin kotullk kabiliyetini azaltayim derken artirabildigi gibi, 6zgurlik kabiliyetini de felc ede-
bilir. Bu muhtemel tehlikelere, birgcok ‘din adaminin’ veya sézde dindarlarin dini, diinyevi ¢i-
kar ve itibar elde etmek icin insanlari istismar etmelerini de ekleyelim. Semitik-ibrahimi mo-
noteist dinin son iki versiyonu olan ve ortacaglar boyunca genis codrafyalarda ¢ok sayida
miintesibi olan Hiristiyanhk ve islam dinleri agisindan bu bahsettigimiz tehlikeler nasil vuku
bulmustur?

Bu iki dinin kurucu peygamberlerinin hayatinda ve Tanridan aldiklari vahiylerde insanliga da-
va/doktrin olarak sunduklari; iman, ibadet ve ahlaktir. Bu icerik Hiristiyanlikta iman ve Sev-
gi: Islam’da ise, Tevhid ve Adalet olarak 6zetlenir. Bu davaya davet ydntemleri ise, esas itiba-
tiyle Hz. Isa’nin yaptigi ve Kuran‘in dedigi gibi “Hikmet, glizel 6git ve tartismadir.”
(16/125) Hiristiyanhkta kurtuldugumuz igin iyi isler yapmamiz gerekirken; islam’da kurtul-
mamiz icin iyi isler yapmak zorundayiz. Islam’da kurtulus, Salih amelin® hesabi iken; Hiristi-
yanlikta kurtulusun cevabidir.

Bu iki dinin kurucu metinlerinde (Kuran’da biraz daha fazla) az da olsa siddet unsuruna rastla-
nir. Ancak bu siddet, dava ve doktrinin yani 6ziin bir parcasi degildir. inananlar gurubunu ken-
dilerine “'diisman’ olarak gdrenlere karsi kendilerini korumak igin verilmis ruhsattir ve son de-
rece normaldir. Siddet unsurunun kurucu metinlerinde azhgr veya coklugu, karsilasilan tarihi-

1 Vurugsma, birbirini &ldirme, TDK Sézligi, http://tdkterim.gov.tr/seslisozluk/?kategori=yazimay&kelimesec=038652
(editdr notu).

2 Fromm, Erich, Psikanaliz ve Din. Gev: Slkrii Alpagut. Istanbul, 1990, s. 34.

3 lyi, dogru, hayirli is. (editor notu).
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politik sartlarin geregine ve biraz da kurucu peygamberin psikolojisine baglidir. insanin akli ve
ahlaki zaafi dinde kurnazlik (din istismari) ve bagnazlik (siddet ve dogmatizm) olarak aktiielle-
sir. Politika icinde bu zaaflar devlet erkiyle birlestigi zaman dodan tehlike insanligin hafizasin-
dadir. Bundan dolayi, reel politikadan dinsel séylemi uzak tutmak (laiklik), politik siire¢ 6zii
itibari ile dini-ahlaki bir siire¢ olmasina ragmen hayirl bir ¢céziimdir. Politik faaliyet, ahlak ile
olan zorunlu iliskisinden dolayi, Tanrinin gdézii 6nlinde ve onun ahlaki talepleri gercevesinde
(imana dayanarak); fakat eylem tiriiniin kompleksligi ve dinin toplumsallasmasinin dogurabi-
lecedi tehlikelerden dolayi, dini sdyleme basvurmadan gerceklestirilmesi gerekir. Bireysel diiz-
lemde bu tehlikelerin dnline gecmenin yolu ise, dini dislinceyi ve dindari dogmatizmden uzak
tutarak kritige, bilgi ve dislinceye agik olmaktir. Asli itibariyla fanatik ve dogmatik olan; din-
ler degil, insanlardir.

1. HIRISTIYANLIKTAKI DURUM

[lk Hiristiyanlar bilindigi gibi ilk iig yiiz yil Roma’nin baski, siddet ve zulmiine maruz kalmig
ve 4. ylzyilda Konstantin’in Hiristiyanligi Roma’nin resmi dini kabul etmesiyle bu durum sona
ermistir. Roma devletiyle birlesen Katolik kilisesi giderek 6. yiizyildan itibaren siddeti teolojik
olarak mesrulastirmaya baglamistir.

Ortagagda gerek icerde (mezhep savaslari) gerekse disarida (Hagl Seferleri) siddete basvurul-
masinin teolojik gerekgesi yukarida bahsettigimiz iki motivasyonla kendilerinden olmayan in-
sanlarin (pagan ve kafirlerin) ebedi kurtuluslarindan kendini gérevli/sorumlu hissetmesidir.
Kendini yeryliziinde Tanrinin yanilmaz iradesinin temsilcisi olarak goren Kilise, hayatin biitiin
alanlarinda (egitim, bilim, ekonomi, siyaset vs.) kendi gérisiini insanlara zorla dayatmistir.
Ornedin Saint Thomas Summa Theologia’da sbyle diyordu: “Insanin ruhuna hayat veren imani
ifsad etmek, sadece diinyevi ¢ikar saglayan sahte para basmaktan daha agir bir suctur. Kalpa-
zanlari 6ldiirmekte tereddiit etmiyorsak, sapiklari evleviyetle 8lduriiriz.” (Summa, II,1 quest
I1,3) Kilise’nin tek kurtulug sansi oldugu ve Papa’nin da Hz. Isa’nin vekili olduguna inanan
miminler, bdylesine olagan disi bir kurumun Uyeleri olduklari él¢lide yogun bir narsizm gelis-
tirebilmislerdir.

Katoliklik 6nce Reformasyonla (Protestanlik) kendi icinden gelen baskaldiriyla; daha sonra da
burjuvazinin baskaldirisiyla (laiklik, sekiilarizm) bu tahakkiimden vazgegirildi. Katolik Kilise-
si 11. Vatikan Konsili (1962-1965) vasitasiyla Ortagcag’daki bu biyik yanilgisini diizeltmeye
calistl. 19. ylizyilda milliyetgilik-irkgilik ve ulus devlet fikriyatinin yiikselmesiyle Batida dinsel
badnazligin yerini etnik badnazlik almis ve bu fikriyatin yiikselmesi, ikinci diinya savasina se-
bebiyet vererek milyonlarca insanin telef olmasi sonucunu dogurmustur. II. Diinya Sava-
si’ndan sonra demokrasi ve hukuk devletinin gelismesine paralel olarak kurulan AB ve BM gi-
bi érgiitler bugiin ulastigimiz nishi baris ortamini hazirlamistir.

islam’in tarihine gelecek olursak; daha peygamberin éliimiiniin tizerinden 30 yil ge¢meden bii-
ylk bir i¢ savas (Cemel ve Siffin Savaslari) yasanmistir. Bu savasin (¢ tarafi vardi: 1. Hz. Ali
ve taraftarlari (Sia), 2. Hariciler, 3. Muaviye ve avanesi. Hz. Ali, daha dnce Hz. Ebubekir’in
zekatl merkezi otoriteye vermeyi reddeden kabileleri boyun egdirmek igin girdigi savasa ben-
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zer olarak, merkezi otoriteyi tesis etmek icin savasiyordu; Muaviye, kabile asabiyeti ve diinye-
vi iktidar (saltanat) icin savasiyordu; Hariciler ise bedevi kdkenleriyle sert tabiatli, dar ufuklu,
bagnaz dini saikle savagiyorlardi (Ia hukme illa lillah).* Gérildiigi gibi bu savasta teoloji (Hz.
Ali), dinyevi-siyasi ihtiras (Muaviye) ve kiiltlir sosyolojisi (Hariciler) i¢ icedir. Bu savasin ta-
raftarlarini kurnazlik, bagnazlik ve diriistlik olarak da yorumlayabiliriz.

Savasin galibi kurnazlik, kabile asabiyeti ve diinyevi iktidar tutkusu oldu (Emevi saltanati). is-
lam’in ilk ylzyili bir siirii siyasi-dini saikli i¢ ayaklanmalar ve bunlarin bastirilmasiyla gegti.
IL. ylzyilda olusmaya baslayan Stinni Ortodoksi, hizla genisleyen ve ¢ok sayida gayr-i Muslim
nifusu barindiran imparatorlugun sosyal-hukuki raconunu, Kur’an ve slinnete dayanarak kur-
du. ilk ytizyilda kendi kendini yiyen Islam toplumu, IL. ylizyilda gayr-i Muslimlerin burnunu ka-
natmadan onlarla birlikte yasam hukukunu (zimmilik)® kurmayi basardi. Bu ¢dzimii, elbette ki
buglinkti demokratik toplumlardaki farkl din ve inang guruplarinin sahip olduklari haklarla
mukayese edemeyiz. Kendi donemi ile mukayese edildiginde, gérece ileri oldugu herkes tarafin-
dan kabul edilmektedir.

2. ISLAM’DA DURUM

islam imparatorluklarinin egemenlik caglarini Katolik kilisesinin egemenlik caglariyla muka-
yese ettigimizde; biinyesindeki kendinden olmayanlara karsi daha baris¢il ve toleransli muame-
le etmesinin teolojik kdkenine gelecek olursak, bunun nedeni, Kuran’in Mislimanlara olan iki
direktifidir: 1. Dinde zorlama yoktur, 2. Insanlarin ebedi kurtuluslari Allah’a kalmistir; Mislii-
manlar bunu temin etmekle sorumlu degildir. Bu dUstlinceyi birkag ayetle drnekleyelim:

“Mislimanlar, Yahudiler, Sabiiler, Hiristiyanlar, Mecusiler ve Mdusrikler... Allah, kiyamet
glind bu farkli inang guruplari hakkindaki hikmii verecektir. Sliphesiz Allah her seye sahit-
tir.””(22/17)

“Siz iyiliklerde birbirinizle yarisin; hepinizin déniisti Allah’adir. O size ihtilafa distiiginiiz hu-
suslari bildirecektir.” (5/48)

“Herkesin bagl oldugu, yoneldigi bir (yorum, mezhep, din, ideoloji) yén vardir. Siz iyiliklerde
birbirinizle yarigin.” (2/148)

“Cennete kimin girecedi ne sizin (Muslimanlar) ne de Kitap ehlinin istemesine (zannina) g6-
redir.” (4/123)

“Rabbin isteseydi yeryliziinde bulunanlarin hepsi iman ederdi. Hal bdyleyken, sen mi insanlari
mimin olmaya zorlayacaksin?’’ (10/99)

“Dinde zorlama yoktur.” (2/256)

“Deki: Hakikat Rabbinizden (gelmis)dir, dileyen iman etsin; dileyen de inkar etsin.”” (18/28)

4 “Allah’dan bagka hiikiim veren/koyan yoktur” (ed notu).

5  Gayri Mslimlerin ddedikleri vergi karsiligi askerlik gibi hizmetlerden muaf tutularak glivenliklerinin garanti altina alinmasi.
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Batida 18. ylzyildan itibaren laiklik ile saglanmaya galisilan toplumsal baris, islam toplumla-
rinda daha dnceden dini misamaha ile temin edilmistir. Mislimanlar, gayri Mislimlerin - sa-
vas durumu harig - canina, malina, dinine ve diline midahale etmemislerdir. Oysa Ortacagda
Kilise, daha sonra oryantalizm, simdilerde ise medya Islam diinyasindaki gercekligi blylk o6l-
clide carpitarak, dtekilestirerek, karikatiirize ederek anlatmistir ve anlatmaktadir (islamofobi-
a). Osmanli hakimiyeti déneminde alti ylzyil boyunca Ortadogu halklari, ylzlerce etnik kéken,
din ve mezhep farkhligina ragmen, baris icinde ve bir arada yasamislardir. Basta iki diinya sa-
vagl olmak (lizere, yirminci yuzyildaki bitiin savasglarin ana nedenin din degil, Milliyetcilik-
Ulus-Devlet fikriyati ve ekonomi oldugu herkesin malumudur. islam diinyasinda israil’in kurul-
masindan sonra, Filistinlilerin siddete maruz kaldiktan sonra siddete basvurmasinin sebebi din
degil, yurtlarinin, 8zgiirliik ve onurlarinin ¢ignenmesidir. Son 20 yildir islam diinyasinda Ame-
rika’ya karsl olusan kin, nefret ve siddetin kdkeninde de yine bu Glkenin Israil’in uluslararas
hukuka aykiri politikalarina verdigi destek, halklarinin demokratik iradesini temsil etmeyen
mevcut Arap ybnetimleriyle girdigi iliski ve son olarak da Afganistan ve Irak’i isgali vardir.
Bazi Avrupa llkelerinin de bu baglamda terdre hedef olmasi, isgallerde ABD ile girdikleri is-
birligi ile ilgilidir. Siddetin ve seklinin “savas”dan “terdr”e déniismesinin asil nedeni Islam de-
gil, magdurlarin caresizligi ve magdurlarla egemenler arasindaki glic orantisizligidir (asimet-
rik savas). Eder olaya Nietzscheci bir psikoloji ile bakarsak, insanlari intihar bombacisi haline
getirip kendilerini patlatan dinamik, ezilmenin, horlanmanin ve zayifligin dogurdugu hinctir.
Islam ise, her iki taraf icin savasi mesrulastirmada arag olmaktadir: ‘Terdr dini’, ‘Direnis Di-

1

ni.
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GOC ALAN ULKELERDE DiN 6ZGURLUGU: ALMANYA ORNEGI

Marianne ZEPP

Almanya bugiin gé¢ alan llke olarak kabul ediliyor. Bu gercedin resmi olarak kabul edilmesi
yaklasik otuz yil siirdii ve bu arada gdgmen isciler ve siyasi milteciler Almanya’ya gelmeye
devam etti. Bugiin Almanya’da 3,3 milyon Misliman yasiyor. Bir milyonu Alman vatandasl
olan bu grubun ylzde 90’1 ise Tlrkiye kokenli.

Bu olgunun yeni bir ulusal éz-yorum agisindan anlami ne olabilir? Devlet, siyaset ve din ara-
sinda ylizyillardir siiregelen dengeli iliski degisir mi, dedisirse ne yonde degisir? Almanya’daki
‘egemen kiltlr’ tartismasi, modern devletin de belli bir degerler sistemine ihtiyaci oldugu di-
stincesinin bir gdstergesi. Ve bu degerler sisteminin, ancak, tarihi deneyimlerden, kiltirel ka-
liplardan ve bunlardan tiiretilmis davranis bicimlerinden olusan bir bitiin olarak var olabile-
cedi soyleniyor. Acikca dile getirilmese de, s6z konusu tartisma, bir taraftan 19. ylzyilin
olumsuzluklar iceren ulus kavramina dayanirken, diger yandan da Hiristiyan kdkenli Bati
diinyasi gelenedini geri cadiriyor. Egemen kiiltiir kavraminin ve bu kavramin arkasindaki siya-
si niyetin islevi, hayali bir cogunluk toplumunun diinya gérisiinii egemen kilmak ve diger fark-
[1 kiltirleri dislamaktir. Bu kavram bir yandan da sinif ve toplumsal katmanlarin bélgesel
farkliliklarini ve deger yargilarini ortadan kaldirarak bir tir benzesme yaratiyor. Bagka bir
sekilde ifade edecek olursak, egemen kiltiir kavrami, muhafazakar elitlerin elinde kelimenin
tam anlamiyla, anlaminin gliclinii de savunan bir catisma kavrami haline geliyor.

Almanya &érnedinde devlet, siyaset ve dini cemaatlerin buglin ve gelecekte nasil isleyecegini
anlamaya caligiyorsak sayet, yukarida sozii edilen sekilde bir kavramdan yola ¢ikmak imkan-
siz. Bu nedenle ilk olarak toplum ve siyasetin déniisme yetenegini derinlemesine inceleyebil-
mek adina, ulusal hususiyetleri anlamaya calismak gerekir.

1. HUKUK DEVLETININ TEMELLERINDEN BiRi OLARAK DIN BARISI

Almanya’nin kendine 6zgl gelisiminin altinda yatan, mezheplerin ayrismasi deneyimidir. Bu
ayrisma 16. ve 17. ylzyildaki korkung din savaslarinin sonunda varilan uzlasmanin bir sonu-
cudur. Bu donem, devletin zor kosullarla bas edebilmek igin bir arag olarak kesfedildigi ve ay-
rica iki ayni glicte tarafin savasi bitirmek i¢in uzlasma arayislari sonunda anlasmaya vardik-
lari bir donemdi.

Vestfalya Barig Anlasmasi Orta Avrupa’da 30 Yil Savaslari’‘ni bitirdi ve olusmaya baslayan
modern devleti barisin glivencesi olarak kabul etti. Onlarca yil siiren korkung savas, modern
devlete ek bir mesruiyet kazandirmis oldu. Bu devletin, imparatorlugun i¢ diizeninde belirleyi-
ci olmasi bekleniyordu. Bdlgesel gliclerin birliginden olusan parlamentonun temeli, her iki
mezhebin esit kabul edilmesine uygundu. Din s6zlesmesi ve din barisi, toprak sahiplerine, soy-
lulara, “ius reformandi” yani din ile ilgili sorularda karar verme yetkisini garantiledi ve boy-
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lece bu siniflarin iktidarini genisleterek devlet giicti olmalarina katkida bulundu. Bu formul
Almanya’da baslayan Reformasyon’un bir sonucu olarak, bireyin din ve inan¢ konusunda 6z-
glir oldugunu sdyleyen ruhant dislinceye dayaniyordu. Siyasi iktidarin bir siyaset konusu ola-
rak, yani siyasi giicii elinde bulunduranlarin pazarligi olarak anlasildigr diger Avrupa Ulkeleri-
nin aksine, Almanya’da bir imparatorluk hukuku olusmasi yine Almanya’ya 6zgii bir olguydu.
Bu durum da Almanya’nin federal bir devlete dogru evrilmesini hizlandirdi. Zira savastan son-
raki olaganistl kosullardan 6tiirii hizla bicimlenmek zorunda kalan devlet, topraklarla sinir-
landiriimisti ve hukukun koruyuculugu ve hukuku koruyan kurumlar sayesinde bir bitiin olus-
turabiliyordu.

Bu baris anlasmasi, Alman iilkelerinin selefi olan Kutsal Roma Imparatorlugu’nun igindeki
mezhep iligkilerinin diizenlenmesi sayesinde olustu. Bu gelismenin en dnemli sonucu, sadece
reformatdrlerin din barisina dahil edilmis olmasi degil, her iki mezhebin de hukuk karsisinda
esit sayllmasiydi. Buglin bu gelisme, barisin, modern hosgdri dlstincesini de beraberinde ge-
tirdigi ve bdylece kiliseleri ve serfleri, inangla ilgili keyfi baskilardan korudugu seklinde yo-
rumlaniyor. Ve Kutsal Roma imparatorluéu’nda inanclara gdsterilen hosgdriyl ve bu hosgo-
riiden dodan inang ve vicdan 6zglrligiini Vestfalya Baris Anlasmasi’‘na borglu oldugumuz dii-
stindiirlyor.

Her iki taraf da, hakikati kendisinin temsil ettigi, yani dinin bitlnselliginin dinyevi iktidar
icin de gecerli oldugu diisiincesinden vazgecmedi. Hukukun mesruiyetinin dinden kaynaklandi-
gi iddia edildi. Devlet ancak ruhani ve iktisadi ¢dklsiin olusturdugu mesruiyet boslugunu dol-
durdu ve hiirriyet ve barisin garant6rii rollinii Ustlendi. Devletin islevsel boyutunun yukseltil-
mesine, teolojik ve savasin sonuglarindan kaynaklanan hayatin bireysellesmesi tekabdiil eder.
Bunlar insan haklari politikasinin ve onun esasinin dnkosullari olmustur. Din 6zglirligl ve bu
6zglrltgin getirdigi bireysellesmenin kabul edilmesi ve de kamusal dinin icra edilmesi ile bi-
reysel ibadet arasinda ayirim yapilmasiyla, kamusal ve bireysel alanlar da ayrilmis, yani dev-
let ve toplum ayirimi olusturulmustur ve boylece din 6zglrligl insan haklarinin ¢ikis noktasi
olarak kabul edilmistir. Din, bitiin kamusal énemine ragmen Vestfalya Barig Anlagmasi‘ndan
itibaren 6zel alan olarak distinllebilir. Topraklarin dini beraberligi Alman federalizmini glig-
lendirdi. Imparatorlukta, yani sehirlerde ve cesitli bdlgelerde farkli dinlerin bir arada olmasi
dinler, nétr ve dini tolerans sahibi bir devlet yapisinin olusumunu miimkiin kilar. Mezhepler,
devlete entegre olsalar da, bagimsiz tiizel kisilikler olarak bigimleniyor.

2. ULUS VE MEZHEPLERIN REKABETI

18. ylizyilda ulusun homojenlestiren bir diizen oldudu diisiincesi giderek yerlesti. Ulus devlet,
bir uzlasma ve birlesme prensibine donUstl. Dini baglardan, dinin bir dederler merkezi oldugu
diislincesinden vazgecilmedi. Yapilan daha cok kutsal dini unsurlarin devlet sembolleri arasina
katiimasiydi. Almanya’da gorildigi sekliyle cok mezheplilik, homojenlesme diistincesi lizerine
kurulan ulus devlet icin bir sorun teskil ediyordu. Bu soruna Almanya’da bulunan ¢éziim, ulu-
sun mezheplesmesi oldu. Bu gelisme, mezhepler arasinda bir hiyerarsinin olusmasi, Katoliklik
ve Protestanlik arasinda giderek artan rekabetle beraber ilerledi. Homojenlestirme cabalari,
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bir taraftan da bir ulus icindeki etnik farkliliklarin abartilarak vurgulanmasini beraberinde
getirdi. Dini baglar, etnik ve kiiltiirel unsurlarla birlestirildi ve kolektif kimlikler olusturmak
icin aragsallastirildi. Bu, bugiin de rastladigimiz bir siirectir. Ulus devletlerin icinde artmaya
baslayan bu cogulculuk, o dénemde de olumlu degderlendirilmiyordu. 19. ylzyilda mezhep ba-
zindaki yorum tartismalari, ulus icindeki iktidar savaslarina doniiserek yozlasmaya basladi.
Kendi tarihinin ulusal bellek olarak yerlesmesini sadlayanlar, kendi dederlerini, kendi sembol-
lerini ve ritlellerini ulusunkilerle 6zdeslestirebilenler, toplumun kanaat énderleri oldular ve
devlet politikalarini etkilemeyi de umabilecekleri bir konuma geldiler.

Almanya’da 19. ylzyilin sonundaki Bismarck déneminde Luther Prostestanligi‘nin devlet dini
olmasi olarak kabul edilmesi yoniinde cabalar gdsterildi. Almanya’da 1860’tan bu yana mez-
heplesme yoniinde ulusal-prostestan bir hareket ve gliclenen siyasi milliyetgiligi takiben bitin
Katolik ve ultra-montanist hareketlerin dislanma cabalarini gdzlemliyoruz. Bu gelismelerin
oncileri arasinda, ruhban sinifindan olmamakla beraber Protestan misyonuna bagl bir 6rgiit-
lenme olan Gustav-Adolf Dernekleri ve Protestan Birligi gibi kiliseye bagli sosyal guruplar da
yer aliyordu. Bu noktada bir kiltiirler savasi basladi: Hedefi Protestanligin kiltirel ve ulusal
anlamda hakimiyetiydi. Bu ¢abalar Birinci Diinya Savasi ve Weimar Cumhuriyeti doneminde
de devam etti. Protestanligin egitim, vicdan hirriyeti, dinsel 6znellik, bilime yakinlik, siyasi
6zerklik ve ilerleme dislincelerine vurgu yapan ve bu mezhebin Ustlinliglni savunan Protes-
tan bir kiltlr ideali olusturuldu. Belli cevrelerde sosyal anlamda butlnlestirici bir etki yara-
tan bu idealin, bir yandan da kiltlrel ve sosyal anlamda diglayici hegemonyal istekleri vardi.
Birinci Diinya Savas! dncesinde ve daha cok 20'li yillarda adi gegen kiiltir ideali ulusalcilikla
harmanlandi ve bdylece antisemitik ve 1rk¢i diinya gorisleri ortaya ¢ikti. Bu baglamda ulus,
Protestan inancindan ¢ikarim yapilan bir diizen olarak anlasiliyordu. Protestan inanci ve 6zel-
likle de Luthercilik Alman ulusunun yaradilis miti haline geldi. Bu mit, Alman kabilelerinin
Protestanlik cevresinde biitlinlesmesi anlamina geliyordu. Bu olusum Fransa’yla olan sinir ¢a-
tismalarinda siyasi olarak kullanildi. 1817-1946 yillari arasindaki Protestanligi ve Lutherci-
ligi anma kutlamalari gizemli ulusal kutlamalara dénisti ve doruk noktasina 1883 yilinda
Luther’in 500. yili kutlamalarinda ulasti. Béylece Nasyonal Sosyalistlerin Alman vurgulu Hi-
ristiyanliginin yolu agildi. 1933 yilinda yapilan “Postdam Giini” devlet, ulus ve Protestanlik
birliginin semboll ve sahnelendigi tarih oldu ve Postdam Garnizon Kilisesi’nde yapilan bir
devlet tdreniyle Nasyonal Sosyalistlerin cogunlukta oldugu ilk meclis agildi.

Muhalif Katolikler ise erken Yeni Cag literatiirline dayanan ve Alman Romantizmi’ni ve 6z-
glirliik savasglarini temel alan bir karsl hareket gelistirdiler. Bu hareketin toplumsal dayanak-
lari aver hareketi ve Katolik azizlerinin halk kahramani olarak ulusal anlamda &zdeslesilen fi-
glrler haline dénustiiriilmesiydi. Bunlarin arasinda Gustav-Adolf Dernekleri’ne karsi kurulan
Bonifatius Dernekleri de vardi. 30 Yil Savaslari’nin Katolik komutani Tilly ulusal bir figtr
olarak, bir “yabanci” olan isveg Krali Gustav Adolf ‘un karsisinda konumlandirildi.

Alman federalizminin kaynadi olan eski imparatorluk diistincesi, Protestanligin béliinerek so-
na erdirdigi birligi yeniden kurmak istiyordu. Lutheryanizm’e karsi olanlar sapkinlik, dinyevi-
lik, ahlaki-etik yozlasma yanlisiydi ve Protestanligin yanhs yollara sapmis bir inang sistemi
olarak siyasi ve kiltiirel anlamda asagilanmasina neden oluyordu. Burada islevsel anlamda
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cevrelerin iclenmesi ve dislanmasi da vardi. Almanlarin dnclisii olan Bonifatius gibi akla yat-
kin semboller kimlik olusturmada yardimci oluyordu. Katolik avci dernekleri Weimar Cumhu-
riyeti‘nde komiinizm ve sosyalizme karsi ulusal savunmanin géstergesi olarak kullaniliyordu.
Ancak Katolik milliyetcilik yine de Prostestanlik’/in yarattigi etkileme glicline ulagsamadi. Pro-
testanlik, Prusya tarih bilimi ekolli sayesinde yorum Ustlinligl oldugunu iddia ediyordu. Bu
tarih bilimi ise 6nemli aydinlarin Protestan burjuvazisinin lGzerinde etkili olmasini sagliyordu.
Katolikler ise egitimli Alman burjuvazisi iginde azinliktayd.

3. COGULLASTIRMA VE VATANDASLIK

Ancak Almanya’da Hollanda’da oldugu gibi bir pillarisation (mezhep bazinda toplumsal ayris-
ma, mezhepgilik) modeline muhalefet olduk¢a erken basladi. Burada modern vatandaslik mo-
delinin ilk adimlari olarak mezhep partileri kuruldu. Ayni tir partilere Weimar Cumhuriye-
ti‘nde devletin demokrasiye katilim araci olarak rastlamak mimkiindu.

Birinci Dinya Savasl’yla birlikte baslayan sekiilerlesme ve modernlesme korkularina Hiristi-
yanliktan tiretilen mitolojik anlatilarla karsi ¢ikildi. Ulus dncesi bir déneme ait, mitsel-din-
sel-siyasi bir ‘*Hiristiyan millet’ tasarimina bu geri déniis Birinci Diinya Savasi’ndan sonra da
Hiristiyan zihniyeti ve Alman halki arasinda bitlnlestirici bir faktor oldu.

Boylece 1945’ten sonra Nasyonal Sosyalizm yillarindaki sekilerlesme egilimlerine tepki ola-
rak “Bati” kavrami olustu. Bu kavram bir yandan da ‘Hiristiyan Avrupa’ dislincesinin temeli-
ni teskil ediyordu. Bu diislinceye Turkiye'nin AB’ye Uyeligi tartismalarinda da bugiin hala atif-
ta bulunuluyor. Anlagilan o ki bu tiirden dlstinceleri her an yeniden Uretmek ve hazir bulun-
durmak mimkdn.

“BATI” KAVRAMINA HANGI GOEULCULUK TASARIMIYLA KARSI DURULA-
BILIR?

Bugiin devletin kurumlarina da yansimis, cok dinli bir topluma ddnlisim strecinden bahset-
mek miimkiin olmasa da, Almanya’da giderek kamuoyu 8niinde séz alan islamin dayatmalari
bu donlsiim sirecini tetikliyor ve hizlandiriyor. Bu durum, Hiristiyanhk Gzerine oturtulmus
bulunan milli degerler icin de bir dayatma anlamina geliyor. “Avrupa’” kavrami, artik siyasi
bir cografya kavramina donlsiiyor. Bu kavram, Herber’den bu yana ‘Dogu’yu dislayan, Tiirki-
ye'yi Avrupa’nin ve Almanya’nin disinda konumlandiran bir séyleme dontismiis durumda. Bu
sdylem doruk noktasina Alman Romantizmi’nde ulasmis ve islam’in monolitik oldugu ydniinde
bir algi olusmustu: Kéktendinci Islam ve Oryantalizm birbirlerine hizmet eder argiimanlari ta-
rihi degildir, 6zcidir. Tirkiye’ye karsi olusturulan bu diglama sdylemi, bugiin Avrupa’daki
Misliimanlara takinilan tavri da belirliyor.

islam’in ve Hiristiyanligin Avrupa’da ortak bir gelenekleri olduguna karsi gérisler, kiltlrci
arglimanlar one sirlyor: Birinci olarak, Muslimanlarin Orta Cag’dan bu yana Avrupa’da ol-
duklarina isaret ediliyor. ikinci nokta, Islam’in Avrupa kiltiiri Gzerindeki kiiltiirel etkisi, ve
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Uglincuisi de ABD kaynakli, Abrahamizm olarak adlandirilan ve tektanrili dinlerin ortak dini
koklerine atifta bulunan yorum.

Almanya’daki Devlet Kilisesi Hukuku uyarinca bugiinkl toplumda Mislimanlarin korporatif
bir drgltlenmeye sahip olmamasi, Almanya’ya 6zgu bir sorun olusturuyor. Fransa ve ingilte-
re’de dindarlik, entegrasyon agisindan temel bir tehdit olarak algilanirken, Almanya’da daha
cok anayasal sorunlar 6n plana gikartiliyor. Ancak bu husus, Almanya’daki tartismada, kiltu-
rel etkilesim, bireysel ve kitlesel kimlikler ve aidiyet savasi gibi etkenlerin yer almadigi anla-
mina da gelmiyor.

Béylece Almanya’daki Muslimanlar’da, islam’in farkli yorumlarini azaltan, kendi 6ziinii ken-
di olusturan bir kimligin olusturulma siirecine girildigini izliyoruz. ikinci nesil, go¢ tecribesi-
ne ve aykirilik tecrtibesine bir tepki olarak kendine 6zgii ve ¢cogunluktan farkli olan bir kimlik
yaratmay! deniyor.

Bu gelismeye paralel olarak Almanya Mislimanlari Merkez Konseyi Devlet Kiliseler Yasa-
si’ni kabul ediyor ve bu sisteme dahil olmak icin ugrasiyor, yani dernek statlstinde, kamu hu-
kuku uyarinca érgitlenmis bir kurum kuruyor. Ancak bu katilim cabalari sayisiz sorunu da
beraberinde getiriyor. Bunlarin bazilari, temsil sorunsali, Islam dininin etniklestirilmesi ve
toplumdaki radikal ve dislayici egilimler. Bunlarin arasinda tmmetin, yani bitiin Misliman-
larin cemaati, bir topradl olmamasi ve her cemaatin hayatini dini kurallara gdre organize
edebilecegdi bir halifelik ve millet sistemi talebi ile ortaya ¢ikmasidir.

Burada sz konusu olan icinde bulunulan sisteme yamanmak degil, ruhani ve ahlaki olarak di-
renerek Islami bir kimligi ayakta tutmak. Devlet kurumlari tarafindan kriminalize edilmenin
fazla etkili olmadigini 6rnekler gbsteriyor: 2003 yilinin Ocak ayinda Filistinli Hizbullah Tah-
rir'in 6rgltiiniin yasaklanmasi, drglitiin yeraltina inmesine neden oldu. Ayrica bu gruplarin ra-
dikal sag ve antisemit gruplarla ittifak kurmalari tehlikesi de var.

Gelinen Ulkenin etkileri bugline kadar ¢ok arastiriimadi: DITIB érneginde oldudu gibi dolaysiz
siyasi bir etkiden s6z etmek bu baglamda mimkiin mi acaba? Gdgmenlerin kafasinda gé¢ edi-
len dlkeyle ilgili nasil bir tablo var? Bu tabloyu gd¢iin nedenleri etkiliyor mu? Siyasi ve sosyal
nedenlerden &tirl bir kacis mi bu, yoksa gdcmen iscilerde oldugu gibi sahsi olarak tercih edi-
len bir gd¢ mii sdz konusu olan? Ornegdin, Orta Dogu’daki savaglarin Almanya’daki Misliman-
larin diglanmasinda rolii nedir? Geng kadinlar igin Islami yasam, 6zgiirliik potansiyeli igeren
yeni bir egilim. Artan Avrupalilagsmanin etkileri ne olacak?

GELECEGE BAKIS VE HEINRICH BOLL STIFTUNG’UN
CALISMALARI iCIN CIKARIMLAR

19. ve 20. yizyildan bu yana insanlar kiliselere bagli kurumlarin disinda bir dindarlik arayisi
icindeler: Glnumuzde bir din pazari olusuyor ve “dinlerin dénilisii”” son yillarda dinin siyasi
onemini de artirmis bulunuyor.

Gunimizde dini inanclarin dncelikli gtdisini ¢ogulcu toplumlardaki kiltiri baz alan 6z ta-
nimlamalar olusturuyor. Ulusasiri go¢ hareketleri bu etkileri akigkanlastiriyor ve yeniden yo-
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rumlanmasina neden oluyor. Buna ulus devletin ve bu devletin homojenlestirme cabalarinin
popllerligini yitirmis olmasini da eklemek gerek. Bu gelismeler isidinda toplumdaki ¢ogunlu-
gun kultirl betimleme gliciinii elinde bulundurdugu iddiasi gegerli degil artik. Eliter bir giig
iddiasinin karsisina giderek karsilikli kabul etme kiltiri talebi cikiyor.

Almanya’da, diger Avrupa ulkelerinin aksine, bu yeni durum karsisinda devlet ve kilisenin ilis-
kileri yeniden diizenlenmedi; bunun yerine Hiristiyan olmayan dini cemaatler korporatif olu-
sumlarin formal kosullarini yerine getirerek, Alman devlet kiliseleri yasasindan faydalanabil-
meleri icin uyum stratejileri uygulamaya basladi. Ancak her iki kilise de etik-ahlaki tartisma-
lara yorum getirmeye devam ederken, diger dini cemaatlerin sesi neredeyse hi¢ duyulmuyor.
Bunun yerine, 6zellikle islam’in demokrasi 6ncesi deder yargilarina sahip oldugu iddiasi cogu
kez skandal yaratacak bicimde dile getiriliyor.

Heinrich B6ll Stiftung’un calismasi iste bu noktada baslyor:
flk atilmasi gereken adim hir durum tespiti:

* Bu duruma karsl simdiye kadar AB’de ve ulusal diizeyde, kamu politikasi, kurumlar, dini
cemaatlerin cikarlari ve toplumda tartisilan ve tanimlanan kimlikler baglaminda ne tiir
din politikalari gelistirildi?

* Devlet ve din, demokratik ve dini deger yargilari arasindaki kritik alanin durum tespiti.

* Demokrasinin temel siyasi prensibi ve sosyolojik bir bulgu olarak cogulculuk (diinya goru-
sii olarak tarafsiz bir devletin catisi altinda diinya gériisti olarak gogulcu bir toplum).

* Devlet kurumlar ve olusmus ve olusmakta olan dini cemaatler arasindaki iliskiler ve dini
cemaatlerin devlet yasalari baglaminda uygun sosyal ve siyasi varligi.

Perspektifler nelerdir?:
* Almanya’da var olan dini cemaatlerin gesitliliginin artiriimasi.

* Dini gruplarin kati olusumlar oldugu paradigmasindan vazgegmek ve senkretizm (bagdas-
tirmacilik) ve bireysel dinsellik gibi ampirik verilere yénelmek.

* Kiltirel karsilastirmalarla genisleme: Anlam, sivil toplum, direnis gibi modernlestirme
cabalarinin kaynadi olarak din; tiim diinyada din ve insan haklari.

Hangi hedefleri detayda takip edehiliriz?:
* Tartismanin nesnel, dinden badimsiz ve pragmatik olarak ele alinmasini saglamak.
* Kavramlarin agiklanmasi ve olgularin diizenlenmesi.

* Din siyaseti konusunda birbiriyle baglantili yiiritilen ulus dizeyindeki tartismalara karsi-
lastirmali bakis.

* Kilise baglaminda din ve din karsiti refleksler karsisinda dini, sol-liberal bir bakis agisin-
dan irdeleme imkani.

* (Gatisma analizi yaparak, ¢6zim onerileri gelistirebilecek siyasi bir yénelmenin gelistiril-
mesi.
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* Bilim insanlari ve pratikte ¢alisanlar (eski ¢alisanlar da dahil edilerek) arasinda bir tartis-
ma agi olusturmak.

* Yerel sorun ¢oziiciiler (pedagoglar, sosyal danismanlar vb.) arasinda bir network olustur-
mak.

* Din kaynakli bir catisma vb. s6z konusu oldugunda bir tartisma platformu onerilmesi ve
olusturulmasi.

* Yesiller Partisi’ne dneri: Yesiller arasinda farkli din politikalarin tartisiimasi icin tarafsiz
bir platform olusturulmasi.

Hedefleri hayata nasil gecirebhiliriz?:

* Doktora programi (2 sempozyum, bir yayin).

* Herkese agik sempozyumlar, forumlar ve uzman tartisma toplantilari.

* Kilise toplantilarina katilim, din siyaseti tartisma toplantilarindan faydalanma.
* Dizi yayinlar, dosyalar, internet yayinlari.

* AB cercevesinde liberal sol politikacilar icin egitim programlari.
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0ZGECMISLER

Asghar Ali ENGINEER

1940 yilinda Rajasthan’da dogdu. Hintge, ingilizce, Urduca, Arapca, Farsga, Gujarati ve Ma-
rathi dillerini biliyor. Ujjain‘deki Vikram Universitesinin insaat mihendisligi bdlimiinden me-
zun oldu. Tefsir, Hadis ve islam Hukuku tizerine egitim géren Asghar Ali Engineer’in baslica
calisma alanlari, biyik ilgi duydugu fikih ve yazili metinlerin anlamlarini ¢6ziimlemek. Aldigi
cok sayidaki dzel édiiller arasinda vizyonu ve galismalari icin verilen Isveg kaynakli Dogru Ge-
¢im Yolu Onursal Odili (Alternatif Nobel Odiilii olarak da biliniyor; Aralik 2004) ile Hindis-
tan Igisleri Bakanligi tarafindan verilen Cemaat Uyumu Ulusal Odiilii (1997) bulunuyor. Ug
ayda bir yayimlanan Indian Journal of Secularism’in (Hindistan Laiklik Dergisi) editdrligini
yapan Asghar Ali Engineer (stlendigi cesitli gérevlerin yani sira Ulusal Bltlinlesme Konseyi
tiyesi, Mumbai’deki Toplum ve Laiklik incelemeleri Merkezinin yénetim kurulu baskani ve yi-
ne Mumbai’deki islami Incelemeler Enstitiisiiniin direktorii. Muslimanlik; Mislimanlarin so-
runlari; Mislimanlikta kadin haklari; Hindistan, Gliney Asya ve Musliiman devletlerinde ce-
maatlerin ve etnik gruplarin sorunlari gibi konularda 53 kitabi var. Ayni zamanda, iki hafta-
da bir ¢ikan Secular Perspective (Laik Bakis Agisi) ile ayda bir ¢ikan Islam and Modern Age
(Muslimanlik ve Modern Gagd) adli dergilerin de yayimcisi.

Aysen Candas BILGEN

Bogazigi Universitesi Siyaset Bilimi ve Uluslararasi ili§kiler Boliminden mezun olduktan
sonra MPhil ve doktorasini Columbia Universitesinden aldi (2005). 2005 Eyliiliinden beri Bo-
Jazici Universitesinde siyaset teorisi alaninda bazi temel dersleri vermekte, ayrica demokrasi
teorileri, haklar, adalet teorileri konusunda da dersler vermektedir. Doktora tezi esnasinda
demokrasi ve anayasal haklar arasindaki olasi geliskiler konusunda ¢alismis, adalet ve prose-
durel demokrasinin olasi ayrismalari tizerine edilmis, Rawls ve Habermas’in temel haklara
bakisini karsilastirmali olarak incelemistir. Halen benzer konular tizerinde calismaktadir.

Bernice MARTIN

Londra Universitesinde fahri sosyoloji dgretim lyesi olup dzellikle kadinlar agisindan dinin
kultirle iliskisi, glinimiizde kiltiirel dedisim ve diinya genelinde pentekostalizm hakkinda ¢ok
sayida yazili calismasi vardir. The Times gazetesinin edebiyat ekinde de diizenli olarak maka-
leleri yayinlanmaktadir.

Christian SCHMIDTMANN

Mdnster, Innsbruck ve Bochum (iniversitelerinde tarih, Katolik ilahiyati, Almanca ve sosyoloji
egitimi gordi. 2004 yilinda Katolik ilahiyati doktorasini aldi. Bochum’daki Ruhr Universite-
sinde Katolik Ilahiyati Béliimiinde arastirma asistani ve modern kilise tarihi konusunda aras-
tirmaci 6gretim gérevlisi olarak calisti. Halen Dortmund Universitesinde yardimci profesér ve
bir ortaokulda 6gretmen olarak gérev yapmaktadir.

Arastirma konulari: modern kilise tarihi, tarih kurami ve metodolojisi.
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David MARTIN

British Academy Uyesi ve London School of Economics’de fahri sosyoloji profeséridir. Seki-
lerlestirme, diinya genelinde pentekostalizm, din ve siyaset, din ve siddet, din ve sanat konula-
rinda yirmi kadar kitap yazmistir. Sosyoloji ile ilahiyat arasindaki iliskiler hakkinda da yazila-
ri bulunan David Martin’in makaleleri The Times gazetesinin edebiyat ekinde diizenli olarak
yayinlanmaktadir.

Elizabeth A. SEWELL

Rusca, Gekce, Almanca ve Fransizca bilen Profesér Sewell kilise-devlet iliskileri ve karsilas-
tirmal hukuk konularinda yazmakta ve ders vermektedir. Brigham Young Universitesinin J.
Reuben Clark Hukuk Fakiiltesinde Karsilastirmali Hukuk, Karsilastirmali Anayasa Hukuku,
Uluslararasi insan Haklari ve Avrupa Birligi Hukuku konularinda dersler vermistir. Kilise-
devlet meseleleri konusunda yayimlanmis birgok makalesi ve kitap bdlimi olan Prof. Sewell
U¢ dnemli kitabin ortak editérltgint yapmistir: Facilitating Freedom of Religion and Belief
(Din ve Inang Ozgirliigiini Kolaylastirmak) ve komiinizm sonrasi Avrupa’sinda hukuk ve din
konulu iki kitap. Prof. Sewell ayrica din dzgurligu ile ilgili gériismelerde ABD Kongresine bi-
lirkisilik yapmisgtir.

Prof. Sewell, Hukuk ve Din Arastirmalari Uluslararasi Merkezinin Yardimci Direktdrii olarak
diinyanin dort bir tarafindan bilim insanlariyla ve hilkiimet liderleriyle diizinelerce konferans
ve akademik projenin diizenlenmesinde rol almis ve bunlara katiimistir. Din dzglirltigu lizerin-
de etkisi olan yeni ¢ikarilacak yasalar ve bu konuya iliskin gelismeler hakkindaki uzman yo-
rumlarinin ve hukuki analizlerin hazirlanmasina katkida bulunmus, ABD Yiiksek Mahkemesi
icin uluslararasi din 6zgirliigli meselelerine dair bir midahil raporu hazirlanmasina yardimci
olmustur.

Engin tecrlbesiyle merkez igin degerli bir kazang olan Yardimci Direktdr Elizabeth A. Se-
well, merkeze girmeden 6nce Mayer, Brown & Platt avukatlik birosunun Washington, D.C.
subesinde Temyiz Mahkemesi ve Yiiksek Mahkeme Davalar Grubunda gdrev yapmaktaydi.
Prof. Sewell ayrica ABD Dokuzuncu Bdélge Temyiz Mahkemesinde Yargi¢ J. Clifford Walla-
ce’in katipligi gdrevinde bulunmustur. BYU Hukuk Fakiltesinden en st dereceyle mezun olan
Prof. Sewell fakiiltedeyken BYU Hukuk Dergisinin de (BYU Law Review) Bas Editérligini
yapmistir.

Ferhat KENTEL

istanbul Bilgi Universitesi Sosyoloji BSlimii 6gretim tiyesi olan Ferhat Kentel, 1965'da Anka-
ra'da dogdu. 1981’de ODTU’de igletmecilik lisans egitimini tamamladiktan sonra 1983’te An-
kara Universitesi SBF’den yiiksek lisans ve 1989’da Paris, EHESS’ten Sosyoloji doktora de-
recesi aldi. Fransa’da cesitli dénemlerde misafir 6gretim Uyesi ve arastirmaci olarak bulundu.
Tlrkiye’de ve yurtdiginda cesitli kitap ve dergilerde modernite, yeni sosyal hareketler, din, is-
[ami hareketler, aydinlar, etnik cemaatler lizerine makaleleri yayimlandi. Cok sayida saha
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arastirmasi yapti. Refah (Fazilet) Partisi’yle On Yil Sonra Konya (1999), Suskun Kitle Biiyii-
tec Altinda. Tiirkiye Gengligi Uzerine Bir Arastirma (1999), Tirkiye'de Genglik (1995), Ge-
vorg Poghosyan ile birlikte Ermenistan ve Tiirkiye Vatandaslari. Karsilikli Algilama ve Diya-
log Projesi adini tasiyan arastirmasi, 2005’te TESEV Yayinlari’'ndan ¢ikti. Yazarin modern-
lesme, aydinlar, din, Kiirt sorunu, Islami kimlik ve sivil toplum tzerine calismalari vardir. Ya-
zarin eserleri arasinda, Ayhan Kaya ile birlikte Euro-Tiirkler, Tiirkiye ile Avrupa Birligi Ara-
sinda Képrii mij, Engel mi? (istanbul Bilgi Universitesi Yayinlari, 2005), Meltem Ahiska ve
Firat Geng ile birlikte Milletin Béltinmez Blitiinliigi - Demokratiklesme Siirecinde Parcalayan
Milliyet¢ilik(ler) (TESEV Yayinlari, 2007), Ehlilesmemek, Diizlesmemek, Direnmek (Hayy
Kitap, 2008) yer almaktadir.

Hidayet TUKSAL

1963 yilinda Ankara'da, Makedonya muhaciri bir ailenin cocudu olarak diinyaya geldi. Ogre-
nim hayatinin tiim evrelerini bu kentin cesitli okullarinda gegirdi. 1985 yilinda Ankara Uni-
versitesi Ilahiyat Fakiltesinden mezun oldu. 1989 yilinda ayni fakiiltenin Hadis Ana Bilim
Dalinda doktoraya basladi. 1990 yilinda &3retmen olarak gérev alan Tuksal; annelik, dgret-
menlik ve akademik ¢alisma sorumluluklarini bir arada ylriitmeye basladi. 1994 yilinda mu-
hafazakar/dindar cevrelerdeki kadinlarin bir araya gelerek bir platform ¢atisi altinda birlesme
calismalarinda aktif gérev aldi. Bu platform 1995 yilinda Baskent Kadin Platformu adiyla
kuruldu. Dénem baskanligi sistemiyle ¢alisan kurulusta iki dénem baskan olarak gérev alan
Tuksal, halen bu dernedin baskan yardimcihgi gérevini yliriitmektedir.

1998 yilinda "Kadin Aleyhtari Rivayetlerde Ataerkil Gelenedin Tesirleri" baslikli teziyle dokto-
rasini tamamlayan Hidayet Sefkatli Tuksal, tebliglerinde, ropdrtaj ve makalelerinde, katildig
televizyon programlarinda kadin karsiti anlayis ve tutumlarin dinsel temellerini sorgulamakta,
bu anlayis ve tutumlar feminist/dindar bir perspektiften tartismakta ve elestirmektedir. Bu-
nunla birlikte, dindar kadinlarin sekiiler cevrelerde ugradiklari ayrimcilik ve haksizliklari da
dile getirmekte, tartismakta ve elestirmektedir.

Ithami GULER

1959‘da Tortum/Erzurum’da doddu.1985'de Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesini bitirdi.
iki yil 6gretmenlik yaptiktan sonra ayni fakiilteye asistan oldu. 1991’de doktorasini bitirdik-
ten sonra bir yil Kahire Universitesinde arastirmalarda bulundu. 1997’de Dogent, 2002’de
profesér oldu. 2007’de bir yil Londra da dil gelistirme ve arastirmalarinda bulundu. Halen
Ankara Universitesi Ilahiyat fakiiltesinde d§retim tyesi olarak cahsiyor. Baglica eserleri: Al-
lah'in Ahlakiligi Sorunu, Sabit Din Dinamik Seriat, Iman Ahlak iliskisi, Politik Teoloji Yazila-
rl, @ngrIngU Teoloji Yazilari, Dine Yeni Yaklasimlar, Akaidden imana, Konularina Gore
Kur'an Fihristi.

John ANDERSON

St.Andrews Universitesinde Uluslararasi Iliskiler Profesoriidiir. Baglica arastirma konulari,
adirhik eski kominist devletlerde olmak Gzere din ve siyaset alanindandir. Bu konularda cesitli
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kitap ve makaleler yazmis olan John Anderson’un Christianity and Democratisation: From
Pious Subjects to Critical Participants (Hristiyanlik ve Demokratiklesme: Dindar Kullardan
Elestirici Katilimcilara) adli kitabi Manchester Universitesi Yayinlari tarafindan yayimlana-
caktir.

John MADELEY

Londra Iktisadi ve Siyasi Bilimler Okulunda Kamu Yénetimi Profesériidiir. Daha once Iskan-
dinav llkelerinin kamu y6netimi ve politikalari konusunda ders vermistir. Halen yiiksek lisans
6grencilerine din ve siyaset konulu bir ders vermektedir. 1999 ile 2003 yillari arasinda ylk-
sek lisans fakiiltesinin dekanligini yapan Madeley halihazirda Kamu Yonetimi bélimi baska-
nidir. Asadidaki eserlerinden de anlasilabilecedi gibi, son yillardaki arastirmalarinda din ile
siyaset arasindaki iliskilere odaklanmistir:

2003 editdr: Din ve Politika: Avrupa, Politika ve Karsilastirmali Kamu Yénetimi Uluslararasi
Kitliphanesi icin giris yazili bir makaleler derlemesi (Ashgate/Dartmouth Yayinevi); 2003 Z.
Enyedi ile birlikte editdr: Cagdas Avrupa’da Kilise ve Devlet: Tarafsizlik Chimera’si (Londra:
Cass); 2009 L. Leustean ile birlikte editér: Avrupa Birliginde Din, Politika ve Hukuk (Londra:
Routledge).

Marianne ZEPP

Berlin’de Heinrich Béll Stiftung Dernedinin Almanya’daki merkezinde Cagdas Tarih ve De-
mokrasinin Gelisimi programinin sorumlusudur. 1997’den beri dernekte ¢alismakta olup Cag-
das Tarih bélimiinin kurulmasinda etkin bir rol oynamistir.

Modern Tarih, Alman Edebiyati ve Sosyoloji dallarinda Almanya’nin Mainz kentinden lisan-
stistli diplomasi alan Zepp, 1980°li yillarda basin gdrevlisi ve serbest gazeteci olarak ¢alismis-
tir. Kadin haklari ve barig hareketlerinde yogun bicimde yer alan Zepp, Alman Yesiller Parti-
siyle yakindan iliskili olan “Kadinlar Vakfi”” (FrauenAnstiftung e.V.) ile bu vakfin semsiye ku-
rulusu “Gokkusagr Vakfi”’nin (Stiftungsverband Regenbogen e.V.) kurulmasinda gdrev almis-
tir. Katildigi ¢ok sayida uluslararasi kongre ve proje arasinda 2. Diinya Savasindaki Yahudi
katliamini konu alan bir Almanya-Kanada ortak projesi olan “Gec¢misten Ders Almak — Gele-
cedi Ogretmek” (Toronto’daki York Universitesinin isbirligiyle); AGIK Anti-Semitizm Konfe-
ransi; ve 2004’te yapilan, Avrupa’daki Muslimanlar konulu bir konferans sayilabilir. 2005
yilinda Heidelberg Universitesinden Prof. Edgar Wolfrum ile birlikte “Diktatérligin Terki ve
Sivil Toplumun Olusturulmasi” (Uberwindung von Diktaturen und Aufbau von Zivilgesells-
chaften) konulu bir lisansiisti programi baslatmistir.

Zepp son yillardaki ¢alismalarinda Hannah Arendt’in siyasi distinceleri (“Gizlenen Gelenek —
Zamansiz Gincellik” Konferansi. Hannah Arendt 1906 — 2006. Konferans tutanaklari sonba-
har 2007 cildi, Akademie Verlag, Berlin) ile Almanya ve Avrupa’da din, politika ve demokra-
si konulari lizerinde durmustur.

Zepp'’in 2006 yilinda Berlin’deki Teknik Universiteden Cagdag Tarih alaninda doktora derece-
si aldigi “Almanya’nin Yeniden Tanimlanmasi: ABD i§gal Bélgesinde Yeniden Egitim, Yurt-
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taslik ve Kadinlar Politikasi” konulu tezi Agustos 2007’de Vandenhoeck & Ruprecht Yayinevi
tarafindan yayinlanmistir.

Paul E. SIGMUND

Princeton Universitesinde Siyaset Emeritus Profesriidiir. Uzmanlik alani siyaset kuraminin
tarihi ve Latin Amerika Ulkelerinin siyasetidir. Harvard Universitesi ile Sili ve Gana’daki tini-
versitelerde de ders vermistir. Liberation Theology at the Crossroads (Kurtulug Teolojisi Yol
Ayriminda, Oxford University Press, 1990) adli kitabin yazari, Religious Freedom and Evan-
gelization in Latin America (Latin Amerika Ulkelerinde Din Ozgiirligi ve Evanjeliklesme, Or-
bis, 1999) adl kitabin editériidir. Ayrica Sili politikasi konusunda (g kitap yazmig ve St.
Thomas Aquinas ile John Locke’nin siyaset konulu yazilarinin derlendigi bir kitabr Norton
Critical Editions kitabevi icin yayina hazirlamistir.

Rusen CAKIR

25 Ocak 1962 Hopa dogumlu. Laz. Galatasaray Lisesi'ni bitirdi. 1985 yilinda Nokta Dergi-
si'nde gazetecilige basladi. Sirasiyla Tempo, Cumhuriyet, Milliyet, CNN Tirk ve NTV'de ¢calig-
ti. TESEV'de Demokrasi, Sivil Toplum ve Islam Diinyasi Programini ydnetti. 2002 Aralik
ayindan beri Vatan Gazetesi’‘nde yaziyor ve Eyliil 2008’ den beri NTV’de yayin danismani ola-
rak gorev yapiyor. Rusen Cakir’in cok sayida yayini var.

Saima JASAM

1964 yilinda Pakistan’in Lahor kentinde dogdu. ingilizce, Urduca ve Pencab Hintgesi biliyor.
Pencabz Universitesinin tarih béliimiinden mezun olduktan sonra Hollanda’daki Lahey Uni-
versitesinin Toplumsal Etlidler Enstitiistinde Kalkinma Incelemeleri konusunda yiiksek lisans
diplomasi aldi. “*Namus Adina Siddet” konulu teziyle “Kadinlar ve Kalkinma’” konusunda uz-
manlasti. Meslek hayatina 1988’de basladi. 1993’ten bu yana Heinrich Béll Stiftung’un Pa-
kistan’daki Giiney Asya Bilirosunda calisiyor. Saima Jasam, 2002 yilinda Lahor’daki ASR Ya-
yinlari tarafindan yayimlanan “Honour Shame and Resistance’” (Honour Killing) (Namus,
Utanc ve Direnis (Namus Cinayetleri)) adli kitabin yazaridir.

Ulrike DUFNER

2004 yilindan bu yana Heinrich B6ll Stiftung Dernedi Tilrkiye Temsilcisi olarak calismalarini
stirdiirtiyor. Uzmanlik alanlari; Uluslararasi iliskiler, dis politika, ihtilaflarin ¢6ziimi, Turkiye
ile Orta Dogu Ulkeleri gibi konulardan olusmaktadir. iki yil stresince Almanya Digisleri Ba-
kanhgi'nda, Tirkiye ve Glney Kafkasya masalarinda gérev yapmistir. 1996 ile 2002 yillar
arasinda ise Almanya Parlamentosu'nda Birlik 90/Yesillerin meclis grubunda uluslararasi ilis-
kiler, ihtilaflarin ¢6zimi ve Tilrkiye danismanhgr yapmistir. Almanya’da feminist, baris ve
cevre hareketinde aktif olarak yer almis olan Dufner, Misir ile Tirkiye’de arastirmalarini stir-
diirerek, 1996 yilinda siyasal bilimler, Tlrkoloji ve Yeni Tarih bolimlerinde doktora unvani
kazandi.

151



152



Tirkiye'de din ve demokrasi konusunda ¢ok hayati, cok aktif bir tartisma strdiriliirken,
maalesef bazen de polemide giriliyor. Tartismalar birkac noktada kilitlenmis durumda;
bir adim bile ileri gitmek mimkiin gériinmuyor.

Bu kitap ile ufkumuzu agip daha genis bir bakis agisiyla konuya deginmek ve hep ayni
tikaniklik noktalarina girmemek icin baska bir perspektiften konuyu acmak istiyoruz.
Demokratik sistemler din ve inang 6zgiirligiiniin korunmasinda hangi talepler ile kars!
karsiyadir? Dinler demokratik sistemlerin olusumu veya korunmasi konusunda hangi
talepler ile karsi karsiyadir?

Bu amacla Heinrich Boll Stiftung Dernedi Tirkiye Temsilciligi 29-30 Kasim 2008
tarihlerinde Istanbul'da "Din ve Demokrasi" baslikli uluslararasi bir konferans diizenledi.
Bu konferansta Tiirkiye ve diinyanin gesitli (ilkelerinden konusmacilar hem deneyimlerini
aktardilar hem de yeni yaklasim bicimleri tizerinde durdular.

Ve iste bu kitap, bu deneyimlerin ve yeni yaklagimlarin sunuldugu konusma metinlerini
yayinlamak tizere hazirlandi.

B HEINRICH
BOLL

STIFTUNG
ISBN 978-975-00954-9-8 w DERNE G |
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